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RESUMO

SANTOS, Suelene Maria dos. Entre feiticos e violéncias institucionais: Ressignificacbes Iny
Karaja a partir das “mortes in-voluntarias”. Dissertacdo de mestrado. Programa de POs-
graduacdo Interdisciplinar em Ciéncias Sociais e Humanidades. Universidade Estadual de
Goias - UEG - Anépolis-GO, 2015.

O presente estudo apresenta e analisa dados sobre os casos de suicidios ocorridos na Aldeia
Santa Isabel do Morro, do povo Iny Karaja, na Ilha do Bananal, no Estado do Tocantins. Para
tanto, foi realizada uma pesquisa de campo na referida aldeia, bem como a leitura
bibliografica de obras que tratam do tema. Assim, buscamos, além de compreender as causas
dos suicidios ocorridos em Santa Isabel, perceber como as familias com histéricos de
suicidios se reestabelecem ap0s a perda de um parente. Realizou-se a correlagdo entre a
assisténcia de saude deficitaria oferecida aos povos indigenas e os casos de suicidios entre
estes povos. Antes, porém, foi feita uma contextualizacdo histérica da presenca da etnia
Karaja, apresentando seu deslocamento a llha do Bananal e problematizando a permanéncia
dos mesmos nesse territorio ao longo dos séculos.

Palavras-chave: Suicidios. Iny Karaj. Descaso Publico.



RESUMEN

SANTOS, Suelene Maria dos. Entre los hechizos y la violencia institucional: re
significaciones Iny Karajala cerca della “involuntaria muertes™ Tesis de Maestria. Programa
Interdisciplinario de Posgrado en Ciencias Sociales y Humanidades. Universidad del Estado
de Goiés - UEG - Anépolis-GO, 2015.

Este estudio presenta y analiza datos sobre los casos de suicidios en la Aldea Santa Isabel do
Morro, Del pueblo Iny Karaja en La isla de Bananal e nel Estado de Tocantins. Para esto
proposito, se levd a cabo una investigacion en dicho Aldeia indigena, asi como la lectura
bibliografica sobre el mismo asunto. Para tal fin buscamos, ademas de la comprension de las
causas de los suicidios en la Aldea Santa Isabel do Morro, vemos como las familias con fondo
de suicidio, si restauran después de la muerte de un familiar. Fueechola correlacion entre el
déficit de atencion médica ofrecida a los pueblos indigenas y los casos de suicidios de los
mismos. En primer lugar, sin embargo, fueechouna contextualizacion historica de la presencia
de la etnia Karaja, presentando su dislocacion a la isla de Bananal y cuestionando su
permanencia en esto territorio durante siglos.

Palabras clave: Suicidios. Iny Karaja. La indiferencia publica.
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INTRODUCAO

A minha experiéncia como professora da rede publica de educacdo numa localidade
onde o contato interétnico com os indigenas Karaja € constante, e a percep¢do do meu proprio
desconhecimento acerca da cultura, dos mitos, dos rituais e da afirmagédo étnica deste grupo,
revelam-me uma concepcdo um tanto distante sobre a cultura Karaja. E importante apontar
que o povo Karaja, povo do rio, ou os Iny Mahadu, que é sua autodenominacdo, conforme
dados da FUNASA (2010), constitui demograficamente o subgrupo mais numeroso entre 0s
povos Iny. Atualmente, possui uma populacao de cerca de 3.200 pessoas, distribuidos em 18
aldeias.

O interesse pela histdria do povo Karaja, principalmente no que tange ao alto indice
de suicidio que ocorre na aldeia, resultou nesta pesquisa. Pois, apesar de existir um numero
consideravel de trabalhos que tratam de tematicas relacionadas a povos indigenas sobre
variados aspectos (Movimento Social, Cidadania Indigena, Identidade Etnica, Indigenismo
etc.), ndo foi encontrada nenhuma pesquisa que tratasse especificamente do suicidio entre os
habitantes Karaja da aldeia Santa Isabel/TO. Neste sentido, mais que justificar o
desenvolvimento desta pesquisa, ela foi necessaria, na medida em que o numero de suicidio
entre este povo tem aumentado e se tornado uma questdo de salde publica. O que reforca a
relevancia deste trabalho.

Este estudo foi realizado entre os povos indigenas Karaja, no Oeste do Estado do
Tocantins, na Ilha do Bananal, especificamente na aldeia Santa Isabel do Morro. A llha do
Bananal fica localizada no estado brasileiro do Tocantins, faz parte da divisa com os estados
do Mato Grosso e Para. E a maiorilha fluvial do mundo, possui cerca de vinte mil
quildmetros quadrados de extensdo, o que corresponde a 1.916.225 hectares. Esta llha é
composta pelas Terras Indigenas’: Parque Indigena Araguaia e pelo Parque Nacional do
Araguaia. Deste modo, toda a Ilha do Bananal é considerada pela Constituicdo Federal como

terra da Unido, sendo o maior complexo de reservas existente no estado do Tocantins.

! Sdo “areas ocupadas por comunidades ou povos indigenas, reconhecidas ou ndo pelo poder publico”. Fonte:
SANTILLI, Mércio. Os brasileiros e os indios, 2000, p. 154.
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Mapa 1- Regido do Estado onde se localiza o Parque Indigena do Araguaia
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Fonte: https://maps.google.com.br (novembro/2013)

Com a realizacdo deste trabalho, objetivou-se apreender as causas dos suicidios na
Aldeia; buscou-se também verificar a atengdo dispensada pelo poder pablico a satde indigena
na regido. Neste dmbito, sinaliza-se a correla¢do entre a assisténcia deficitaria de saude e o0s
suicidios, ja que a aldeia Santa Isabel conta com o servico de saude ofertado pelo Governo
Federal, através do Distrito Sanitario Especial Indigena do Araguaia — DSEI Araguaia.

Antes do desenvolvimento desta pesquisa, as hipoteses que orientavam o trabalho
eram: o consumo de alcool pelos indigenas favorece os casos de suicidio; o contato
interétnico que a comunidade Karaja vivencia propicia o indice de mortes; e, por fim, o
descaso do poder publico para com a saude indigena é responsavel pelas mortes provocadas
por suicidio.

Com o intuito de apreender as causas das mortes in-voluntarias, verificou-se a
importancia da realizacdo do trabalho de campo. Assim, metodologicamente, optou-se pela
“pesquisa de campo”, e, para tanto, orientada por caminhos sugeridos por Malinowski (1922),

gue compreende que a vivéncia na aldeia permite observar a vida indigena mais



16

profundamente, acompanhando costumes, cerimonias, transagdes, assim como o acimulo de
informagdes sobre as suas crengas e 0 modo como séo realmente vividas. Deste modo, tais
informacdes ndo poderiam ser obtidas através de questionarios ou da anélise de documentos,
mas sim através da observacdo do pleno funcionamento/rotina de trabalho da comunidade, 0s
pormenores relacionados com a higiene corporal, a maneira de cozinhar, a ambivaléncia das
conversas e da vida social, os conflitos, as amizades, etc.

Segundo Malinowski (1922), a coleta de dados concretos sobre uma vasta gama de
fatos € um dos principais pontos da pesquisa de campo. Com a analise e a compreensao dos
fatos, e a ajuda de documentos, é possivel analisar o contexto da cultura indigena, bem como,
sua constituicdo social.

Ao longo do desenvolvimento da pesquisa realizou-se um levantamento bibliografico
na Universidade Estadual de Goias (UEG) em Anapolis; na Universidade Federal de Goias
(UFG) em Goiania; em sites de revistas eletronicas e Instituicdes de Ensino Superior, como a
Universidade de Brasilia (UnB), além de sites como os do Instituto Socioambiental (ISA); do
Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN); entre outros. Em seguida, a
pesquisa de campo foi realizada na aldeia Santa Isabel/TO, com a observacdo do cotidiano
daquela comunidade e a participacdo em eventos tradicionais da comunidade. Para além,
buscou-se conversar com as familias que possuiam vitimas de suicidio e fazer registros
fotograficos.

A fim de compreender um pouco sobre os indigenas no Brasil, apresenta-se sua
historiografia. A origem dos indigenas ainda hoje é uma questdo de ordem intelectual para a
sociedade imposta pelos europeus, apesar de existirem mais de duas mil obras publicadas a
respeito dos povos indigenas (isso até o ano 1967%). Conforme Mellati (1994), poucos
conhecem a historia dos indigenas brasileiros. O que a maioria da populacéo brasileira sabe a
respeito dos povos indigenas advém de conhecimentos socializados nos anos iniciais da
escolarizacdo. Tais informacfes, é importante salientar, estdo contidas nos livros didaticos
que, geralmente, sdo bastante deficitarios quanto ao ensino da histéria indigena, e reforcam
representacdes e imagens deformadas e estereotipadas dos povos indigenas no Brasil.

Neste sentido, é importante apresentar alguns apontamentos sobre as denominagdes
relacionadas as populacGes indigenas, ja que muitas sdo as definicfes a respeito destes.
Marcio Santilli (2000) considera denominagdes melhores “aquelas que os explicam por suas

coletividades — povos, nagOes, sociedades, etnias, tribos, comunidades, seja qual for a

2 De acordo com MELATT], Julio Cezar. indios do Brasil, 1994, p. 1.
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designagdo” (p. 13). Para o autor, indios S40 0S seus integrantes e aqueles que se reconhecem

b

como tal, ou seja, “sdo os outros, 0 que ndo somos nds, os que se afirmam como outros.’
(2000, p, 13).

Manuela Carneiro da Cunha (1986), em ensaio sobre os critérios de identificagcdo
étnica, ao trabalhar a ideia antropoldgica da identificacdo de um grupo étnico, amplia a nocao
do procedimento que envolve a identificacdo dos grupos étnicos distintos. A autora afirma
que “para poder diferenciar grupos € preciso dispor de simbolos inteligiveis a todos os grupos
que compdem o sistema de interagdo.” (p. 94).

Alcida Rita Ramos (1988) explica que, para ndo correr o risco de generalizar sobre
uma realidade que é altamente diversificada, ndo se pode caracterizar as sociedades indigenas
no continente sul americano em bloco: “ndo ha duas sociedades indigenas iguais, mesmo
guando ocupam zonas ecologicas semelhantes, elas mantém sua individualidade, tanto no
plano das relagdes sociais como no campo simbolico.” (p. 11).

Como ¢ sabido, para se aproximar da cultura de uma etnia é necessario compreender
sua histdria. Assim, apresenta-se a dos indigenas Karaja da Ilha do Bananal, com o intuito de
averiguar como se deu o deslocamento desse povo nessa localidade e como se mantiveram
cultural e socialmente ao longo dos séculos.

Os primeiros escravocratas das bandeiras paulistas alcangaram o sertdo goiano, na
regido do Rio Araguaia, provavelmente, no final do século XVI, a procura de ouro e
apresamento® de escravos indigenas. Segundo Manoel Rodrigues Ferreira (1977), no rio
Paraupava, a época das bandeiras, o que conhecemos hoje como Rio Araguaia, “as primeiras
bandeiras teriam percorrido o rio Araguaia por volta do ano de 1590.” (p. 14).

De acordo com Helena Cavalcanti-Schiel (2005), as afirmacbes arqueoldgicas que
sugerem a fixagdo dos Iny Mah&du nas margens do Rio Araguaia sdo importantes para avaliar
referéncias historicas da etnia. Pois, é fundamental que, ao se falar em continuidade, para este
grupo, a vincule a tal marco geografico. Na medida em que o Rio Araguaia “permite inferir e
auferir a presenca Karaja na documentacao historica, e é a ampla histéria social ao longo e em
torno desse rio que “colocara” os Iny na historia.” (p. 14).

Conforme Cavalcanti-Schiel (2005), por volta do século XVIII os bandeirantes

paulistas que se instalaram nos sertdes ‘“‘goyazes” noticiaram contingentes de indios

¥ Apresamento é um termo histérico por fazer referéncia direta a acdo dos bandeirantes, abarcando todo o sentido
desta acdo em relacdo ao aprisionamento e a escravidao dos indigenas.
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“Carajauna” *. De acordo com a autora, é bem provéavel que somente a partir dessa data torna-
se possivel delinear uma continuidade geografica bastante perceptivel com os Karaja atuais e
que, com o crescimento populacional no sertdo goiano, oriundo da busca pelo ouro, houve
intensos conflitos com indigenas da regido por volta do ano de 1725. Cavalcanti-Schiel
afirma que “a partir do século XIX as meng¢des a um grupo chamado Karaja nos relatos de
viagem passam a se fixar na regido do Araguaia.” (2005, p. 18).

De acordo com André Amaral Toral (1992), as primeiras informacbes sobre a
localizagdo dos trés subgrupos do macro grupo — Karaja, Karaja do Norte e Javaé —, datam do
final do século XVI. Conforme o autor, os Karaja propriamente ditos habitam a regido ao
longo do médio e alto curso do Rio Araguaia®; Os Karaja do Norte, também conhecidos como
Xambiod, localizam-se no baixo curso do Rio Araguaia; os Javaé sao tradicionais habitantes
do leito do Rio que leva 0 nome da etnia, é o braco menor do Rio Araguaia e formador da Ilha
do Bananal. “Os Karaja estdo as margens do Rio Araguaia ha, pelo menos, quatro séculos”
(1992, p. 15).

Com relacdo a ocupacdo da Ilha do Bananal pelos indigenas Karaja, conforme Rosani
Moreira Leitdo (1997), para os mais velhos ndo existe uma demarcacdo historica. Segundo 0s
ancidos, a ocupacao coincide com o mito de origem do povo Iny, a presenca deste povo na
terra responde pelo deslocamento dos indigenas nesta localidade. De acordo com a autora,
atualmente, a maioria das aldeias da etnia Karaja encontra-se em regides especificadas pelo
mito de origem desta etnia . Contudo, algumas aldeias tiveram seus territorios invadidos por
fazendeiros e foram abandonadas e, somente, apds a expropriacdo dessas terras, algumas

familias reocuparam estas &reas, fundando novas aldeias.

Imagem 1- Vista aérea da Ilha do Bananal

* Grafia apresentada nos séculos XVI e XV se referindo aos povos indigenas da etnia Karaja, de acordo com
informacdes do Instituto Socioambiental disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/karaja/364.

® O Rio Araguaia é o principal eixo referencial para a vida dos Karaja, sua presenca constitui 0 mais importante
fundador das questdes cosmoldgicas da etnia. Na lingua indigena é chamado de Berohoka.



19

Foto: Marcio Di Pietro (s/d)

Leitdo (1997) aponta que, segundo a visdo arqueoldgica, existe ocupacdo pré-colonial
do vale do Rio Araguaia de, pelo menos, 800 anos. Nimuendaju (1942) acredita que os Karaja
dispersaram-se em direcdo ao sul devido a possiveis pressdes populacionais exercidas pelos
grupos “Jé-Centrais” (de lingua Akwem) e Jé do Norte (os Kaiap0).

Conforme ressalta a autora (1997), na década de 1940 Getulio Vargas visitou a regido
do Araguaia, impulsionado pelo esfor¢o de desenvolvimento da Ilha do Bananal e do Vale do
Araguaia, com a “opera¢do bananal®, motivado pelo desejo de progresso na regi&o. E, mais
tarde, na década de 1960, Juscelino Kubitschek da continuidade a este ensejo, com o intuito
de esforcar a integracdo e o desenvolvimento da regido. Para tanto, Kubitschek construiu um
hotel na Ilha do Bananal, localizado onde, atualmente, é a aldeia JK.

Este hotel foi destruido acidentalmente, segundo relatos indigenas, atraves de um
incéndio provocado por um indigena que realizava a limpeza no pordo, que tentava queimar
uma casa de abelhas e o fogo, descontroladamente, queimou tudo. Hoje restam apenas ruinas
de um tempo acalentado pela ilusdo do progresso, o luxuoso hotel que hospedou turistas

famosos nacional e internacionalmente, esta assim:

8 “A partir da década de 40 deste século, sdo empreendidos novos esfor¢os de desenvolvimento da Ilha do
Bananal e Vale do Araguaia. Ndo sdo raros os propoésitos de integracdo e de desenvolvimento econdmico da
regido a economia do Estado e do pais, que vao desde a proposta de criacdo do territério da Ilha do Bananal até
recentes projetos de desenvolvimento de turismo “ecologico” na ilha, envolvendo areas da reserva indigena.”
Fonte: LEITAO, Rosani Moreira. Educagao e Tradigdo: o significado da educagéo escolar para o povo Karaja de
Santa Isabel do Morro, Ilha do Bananal/TO,1997, p. 24.


http://www.google.com.br/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0CAcQjRw&url=http://conexaoto.com.br/2014/05/20/minuta-da-lei-de-florestas-esta-disponivel-para-consulta-publica&ei=pjm-VNTvNIHtgwSrvoPABQ&bvm=bv.83829542,d.cWc&psig=AFQjCNGTjWAaqXBFraF1FBkbPr14LMPf0w&ust=1421839011506202
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Imagem 2 - Ruinas do hotel presidencial Juscelino Kubitschek (JK)

I R S

Foto: Suelene Santos (setembro/2014)

Trabalhar com a questdo indigena implica, antes de tudo, compreender e aceitar, isento
de rancos etnocéntricos, a existéncia de novas culturas e novos modos de viver. Neste
sentido, Everardo Guimaraes Rocha (1994) apresenta a dificuldade de aceitagdo do “outro” ao
abordar o conceito de etnocentrismo. Para o autor, etnocentrismo é “uma visao de mundo
onde 0 nosso proprio grupo € tomado como centro de tudo e todos os outros sdo pensados e
sentidos através dos nossos valores, nossos modelos, nossas defini¢cdes do que ¢ a existéncia”
(p. 8). Rocha (1994), acrescenta ainda que, “no plano intelectual, pode ser visto como a
dificuldade de pensarmos a diferenca; no plano afetivo, como sentimentos de estranheza,
medo, hostilidade, etc.” (p. 8).

Cabe apontar que para além de aceitar a diferenca entre a cultura indigena e a ndo
indigena, é importante perceber a relevancia cultural que o territério indigena tem para seus
moradores. Do ponto de vista da cosmologia indigena, segundo o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI, 1987), a terra é o espaco geografico e historico para seu povo, possuidora
de plantas medicinais, peixes, rios, fonte de matéria-prima, lugares sagrados e morada de
espiritos e divindades culturais. E na terra que, durante milénios, os indigenas ensaiaram seus
movimentos, suas expressdes culturais, seus gestos e seu ritmo de vida, nela aprenderam a

servir-se da natureza com sabedoria.
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A fim de exemplificar a importancia do territorio para 0s povos indigenas, apresenta-
se a resposta do Cacique Seatle, do povo Duwamish, mediante proposta de compra de suas
terras. Este expressou a cosmovisao relacionada a terra, respondendo ao presidente Franklin,
dos Estados Unidos, em 1855:

(...) como podes comprar o céu, o calor da terra?

Tal ideia nos é estranha. Nés ndo somos donos da pureza do ar do resplendor
das aguas. Como podes compra-la de n6s?

(...) Toda essa terra é sagrada para 0 meu povo. Cada folha reluzente, as
praias arenosas, cada véu de neblina nas florestas escuras, cada clareira e
todos os insetos a zumbir sdo sagrados nas tradicGes e na consciéncia de meu
povo.”

(...) Sabemos que o homem branco ndo compreende nosso modo de viver.
Para ele um torrdo de terra é igual ao outro porque ele é um estranho que
vem de noite e rouba da terra aquilo que necessita. A terra ndo é sua irma,
mas sua inimiga, e depois de suga-la, ele vai embora (...). (CIMI, 1987, p. 8-
9).

Diante disso, € importante ressaltar, ainda que brevemente, sobre o conceito de
Territorializacdo. Este conceito foi cunhado por Oliveira Filho (1998) para dar conta de uma
dimensdo fundamental da incorporagdo dos povos indigenas pelo Estado, a territorial. O autor
entende que “a atribui¢do de uma base territorial fixa [demarcagdo territorial] se constitui em
um ponto chave para a apreensdo das mudancas por que ela passa (...). Nesse sentido, a nogéao
de territorializacdo é definida como um processo de reorganizagdo social” (p. 99). Tal
definigdo esté diretamente relacionada com a de etnicidade.

Etnicidade, conforme Roberto Cardoso de Oliveira (2006), ¢ um “espago social,
interno a um determinado pais, onde as etnias existentes mantém relaces assimétricas; sendo,
nesse sentido, essencialmente uma forma de interacdo entre grupos culturais operando dentro
de contextos sociais comuns” (p. 136).

Cardoso de Oliveira acrescenta, ainda, que “pelo menos uma dessas etnias desfrutaria
de um poder emanado do Estado, de cuja constituicdo tal etnia participaria de forma
majoritaria” (2006, p. 136), tal posicionamento contribui para a compreensdo da situagdo
historica dos Karaja da Ilha do Bananal, dado o contexto interétnico em que se inserem. E,
conforme Cristiane Assis Portela (2006), elucida a “percepcdo da circularidade de
significados entre indios e ndo-indios” (p. 29), em virtude do contato vivido por ambos.

Do ponto de vista antropoldgico, conforme Antdnio Carlos Robert Moraes (2002), o

territorio ¢ um espago identitario, ou seja, ¢ um “lugar associado a uma identidade cultural

qualquer em variadas escalas” (p. 65). Neste sentido, de acordo com o autor, a energia de um
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povo tem uma relacdo direta com o seu territorio, pois é nele que se constroem as
especificidades de um grupo, que se constroi a identidade da comunidade que o habita.

Segundo Oliveira Filho (1999), a problematica do territorio € uma questdo central para
0s povos indigenas no Brasil. E tal problematica, segundo o autor, se reflete tanto nas
mobilizagdes politico reivindicatorias, quanto na “definicdo dos padrdes de sua organizagao
social e nas suas manifestacdes identitarias e culturais” (p. 108).

Os ndo indigenas ndo se intimidaram em invadir territérios ja ocupados por indigenas,
na medida em que invasdes territoriais vém ocorrendo ao longo dos seculos. Segundo Rodrigo
Martins dos Santos (2013), “esse momento de invasdo luso-brasileira na regido, foi
acompanhado de uma politica de aldeamento, que nada mais foi do que uma estratégia de
reducao dos povos indigenas sem necessariamente ter que elimina-los.” (p. 200).

Quanto aos Karaja, segundo Nimendaju (1942), com a intencdo de salvaguardar seus
territorios, ao longo de sua histéria entraram em disputa com outros povos, tais como:
Kaygra, Ava-Canoeiro, Akwé-Xavante, dentre outros; e mantiveram contato cordial com
outras etnias, como os Akwé-Xerente, 0 que propiciou um processo de troca cultural e
aprendizagem mutua de cestarias, artesanato, dentre outros. Segundo a histéria’ contada pelos

mais velhos, os conflitos com a etnia Xavante, por exemplo, comegaram da seguinte maneira:

Os homens sairam. Para pegar tartarugas. Entdo chegaram com muitas.
Alguns deles as trouxeram assadas. Um homem que ficou, queria comer
tartaruga, uma das assadas. Mas a irma dele ndo quis dar. Ai 0 homem ficou
com raiva e foi avisar a Urisiri, seu colega.

Por causa disso, eles foram de propoésito, aonde os indios bravos
costumavam acampar. Encontraram |4 os Xavante, que mataram um deles —
era Itxawi. Urisiri caiu na dgua. Um Xavante pulou atrds dele e o bateu
debaixo d’agua. Depois saiu d’agua, tonto e desmaiando. Depois acordou e
voltou para sua casa.

Quando o viram chegando, machucado, todo mundo chorou.

Entdo foram buscar o corpo de Itxawi morto.

Enterraram-no enquanto a irmé puxava o cabelo da culpada. Depois disso, o
Madeira deu armas para os homens e eles foram atras dos Xavante. Passaram
pelo acampamento velho e continuaram seguindo até a aldeia. No meio da
estrada encontraram com um Xavante que tinha subido num pau. Ele pulou
da arvore e correu; ai comecaram a guerrear. Deram muitos tiros nos
Xavante e eles correram de medo. De repente os Xavante voltaram a
guerrear. Ai um dos Karaja foi flechado e logo caiu sentado.

O Xavante dangou de alegria. Em seguida o que estava ferido apontou a
arma para ele e, acertou.

O Xavante morreu. Todos 0s outros Xavante correram.

Depois 0s Karaja voltaram para a sua aldeia. (WADOI, 1982, p. 20)

" A escrita dessa histéria, na lingua Karaja, encontra-se em anexo.
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E relevante apresentar a discussio sobre territorio para pensar a trajetoria dos
indigenas em relacdo & manutencdo de seus espagos geogréaficos, essa compreensdo contribui
para um melhor conhecimento da realidade da etnia atualmente. Embora houvesse a intencéo,
implicita ou explicitamente, de eliminar os indigenas do Estado brasileiro, tais povos
aumentaram seu indice populacional. De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), “a populagao indigena no Brasil passou de 817,9 mil — dados preliminares
de 2011 — para 896,9 mil em 2012 8. Tais nimeros podem aumentar, pois existem etnias que
ainda ndo estabeleceram nenhum tipo de contato com a comunidade nacional, logo, ndo foram
computadas.

Além desse aspecto, existem outras razfes para o aumento populacional: o
fortalecimento do reconhecimento étnico, que fez com que indigenas passassem a assumir
uma identidade étnica, agora positivada; o processo de territorializacdo que, a despeito de seus
efeitos drésticos (de confinamento de muitas comunidades), estimulou em muitos casos a
extensdo das familias, inclusive com o retorno de indigenas que habitavam outras localidades.

De acordo com o ISA, as aldeias Santa Isabel do Morro, Fontoura, Macaiba e S&o
Raimundo, duas pequenas aldeias proximas ao Rio Tapirapé e dois pequenos grupos
estabelecidos depois da ponta norte da llha, além da comunidade da aldeia Buridina, em
Aruand (GO), contam com aproximadamente 1.500 indigenas da etnia Karaja. Dados da
Fundagdo Nacional de Satde (FUNASA)® de 2010 apresenta uma populacdo Karaja de 3.198
indigenas, distribuidos nos Estados Tocantins, Goias, Para e Mato Grosso.

Assim, contrariando alguns interesses, ha um aumento populacional indigena nas
ultimas décadas no Brasil. O aumento demografico ocorreu tanto na area rural quanto urbana,

ao comparar os anos de 1991 e 2010, respectivamente.

Mapas 2 - Populacéo indigena em todo estado brasileiro.

® Dados do IBGE, Censo de 2010. Disponiveis no site do Instituto Socioambiental:
http://www.socioambiental.org/pt-br/blog/blog-do-monitoramento/ibge-detalha-dados-sobre-povos-indigenas.
Acesso em: 18 de janeiro de 2014.

*Informacdes obtidas no site do Instituto Socioambiental disponivel em:
http://pib.socioambiental.org/pt/c/quadro-geral. Acesso em 15 de janeiro de 2014.
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Mapa 3: Crescimento da populagdo indigena

Fonte: IBGE indigena/2010
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Os dados do IBGE destacam o percentual de indigenas vivendo nas &reas rurais
quando comparado ao que se observa em relacdo a populacdo da sociedade nacional.
Enquanto 84,4% da populacdo nacional reside em centros urbanos, em relacdo aos indigenas
esse percentual atinge apenas a 36,2%. Tais dados revelam o vinculo dos indigenas com a
terra.

Além do territdrio, outro aspecto que contribui para a reafirmacao étnica do grupo € a
lingua. De acordo com o censo 2010, 274 linguas indigenas sdo faladas atualmente no Brasil.
Tal Censo revelou que de um total de 37,4% dos indigenas, de 5 anos ou mais, falavam no
domicilio uma lingua indigena.

O percentual que falava a lingua indigena no domicilio aumentou para 57,3% quando
se considera somente aqueles que vivem dentro das Terras Indigenas. Tal caracteristica
confirma a importancia, para os indigenas, de permanecerem em suas terras, no tocante as
possibilidades de permanéncia das caracteristicas culturais dos indigenas, pois a lingua falada
€ uma variavel importante para a formacdo do sentimento de pertencimento étnico. Esse
sentimento contribui para fortalecer os critérios de identidade coletiva e individual e, desta
forma, inibir os casos de mortes in-voluntérias.

Neste sentido, tanto a permanéncia em suas terras, pelo valor cultural que esta tem
para os povos indigenas, quanto a lingua falada pelo grupo, como ferramenta de identificacéo,
possuem consideravel importancia para os Iny Mahadu. Assim, considerando a importancia
da lingua falada como critério de identificacdo de populacdo indigena, apresenta-se, no
quadro a seguir, as linguas indigenas brasileiras agrupadas em familias do tronco linguistico
Macro-Jé, pela classificacdo do professor Ayron Dall’Igna Rodrigues (1986), em revisao
especial das informacgdes que constam no seu livro Linguas brasileiras: para conhecimento
das linguas indigenas, feita para o ISA em setembro de 1997.

Observa-se que a familia Karaja (Karaja, Javaé e Xambioa) faz parte do mesmo tronco
linguistico. Segundo Toral (1992), os trés subgrupos se consideram histdrica e
linguisticamente diferentes, porém, com um “substrato cultural que lhes ¢, basicamente,
comum” (p.15), pois compartilham uma mesma cultura e falam linguas compreensiveis entre

Si.

Tabela 1 - Tronco Linguistico Macro-Jé
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Tronco

I
Bortro ﬂ'ﬂ@ Rikboss

Bordro Krendak ” Guatd J Javaé Maxakali ayé Rikbaktsa | Yat
Umutina Karaja Pataxd
Xambioa e
Pataxd
Ha-Ha-Hae

Xakriaba, Xavante e Xerente
Apinayé Tapayana

Dialetos

g 00

| Apinayé |

Kaingang do Parand,

Kaingang Central, Canela Apaniekra,

Kaingang do Sudoeste ¢ Canela Ramkokamekra,

Kaingang do Sudeste Gavido do Para (Parkateyé),
- Gavido do Maranhao (Pukobiyé),

Krahé Krenjé (Kren-yé) e
Gorotire, Kararad, Kokraimoro, Krikati (Krinkati)

Xokléng

Kubenkrankegn, Menkrangnoti,
Mentuktire (Txukahamae) e Xikrin

Fonte: http://pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/linguas/troncos-e-familias

Na Aldeia Santa Isabel percebem-se diferencas entre a moradia da etnia Karaja e a
moradia dos tori'°, pois o morar para os Karaja se diferencia quanto ao espaco geogréfico das
construgdes visuais. As praticas visuais remetem a uma forma especifica de maneiras de fazer,
0 que se apresenta como uma Vvisdo antropoldgica e mitica do espaco.

Nesta Aldeia, assim como em outras da mesma etnia, 0 processo de aquisicdo de
terreno para construcdo de casas acontece de acordo com o interesse de cada pessoa. Esta
comunica ao cacique que tem a intencdo de construir sua casa em determinado espaco e logo
se instala naquela localidade. N&o existe compra e venda de terrenos na aldeia, até porque isso
ndo € permitido por lei. Todos sdo donos da terra e como tal tém liberdade e direito de morar
onde desejam.

A Aldeia Santa Isabel possui um territério extenso, é a maior da etnia Karaja.
Caminhar em todo o seu espaco demanda tempo e boa condicdo fisica. Visitas, acompanhadas
por um indigena na aldeia, foram adotadas durante a realizacdo da pesquisa, pois, como
menciona Michael de Certeau (2008), “os processos do caminhar podem reportar-se em
mapas urbanos de maneira a transcrever-lhes os tracos (aqui densos, ali mais leves) e as
trajetdrias (passando por aqui e ndo por 14)” (p. 176). O ato de caminhar permite ver as coisas

(13

em um nivel mais elementar, possui uma triplice fun¢do, como explica Certeau: “¢ um

“Tori é a forma como os indigenas se referem aos n&o indigenas.



27

processo de apropriacdo do sistema topografico pelo pedestre (...); € uma realizagéo espacial
do lugar; (...) implica relagGes entre posi¢oes diferenciadas, ou seja, “contratos” pragmaticos
sob a forma de movimentos.” (2008, p. 177, grifos do autor).

Entre outros aspectos, a caminhada contribuiu para desvendar os mistérios daquela
cultura, embrenhar-se no seu mundo, no seu modo de conceber a vida, nas historias, nas
fofocas, nos feiticos etc. Tal caminhada fez perceber também que a construcdo das casas na
aldeia é diferente das edificacbes dos ndo indigenas, embora sejam bem préximas umas das
outras. De acordo com o laco sanguineo, quanto mais perto for o grau de parentesco, maior é
a proximidade das casas. Apesar de existirem casas feitas com tijolos e telhas de barro, a

maioria das residéncias é construida com palhas.

Imagem 3 — Disposicao e interior das casas na aldeia
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Fotos: Suelene Santos (setembro/2014)
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Quanto a ordenacdo a dissertacdo se divide em trés capitulos: o primeiro capitulo
consiste na compreensdo de que o suicidio entre os Karaja da Aldeia Santa Isabel resulta de
um desdobramento decorrente do descaso do poder publico em relacéo a satde publica, logo,
0 mesmo € apreendido como violéncias institucionais, 0 que favorece os casos de suicidio
entre a populacéo indigena. A fim de estabelecer interlocucio tedrica com Emille Durkheim e
pensar o suicidio como fendomeno social que consiste em uma “denuncia individual inerente a
uma crise coletiva”, apresenta-se 0 pensamento do autor como mote para compreender o
problema da pesquisa. Pois, 0 argumento central da pesquisa consiste na omissao do poder
publico em relacdo a saude indigena. O capitulo apresenta também um breve histdrico sobre a
educacdo escolar indigena e o desempenho desta em relacdo aos casos de mortes in-
voluntarias que aconteceram e acontecem em Santa Isabel.

O segundo capitulo trata da importancia do mito e do feitico para os Iny karaja, na
medida em que a mitologia indigena é fundamental para compreensdao do ethos cultural se
constitui em ferramenta importante para pensar a cultura Karaja. Para tanto, recorreu-se a
autores como Aracy Lopes da Silva, Claude Lévi-Strauss e André Amaral do Toral, dentre
outros, com o intuito de apreender o pensamento destes autores sobre as questdes
cosmoldgicas que envolvem os indigenas. Quanto ao feitico, este foi tratado aqui por ser a
segunda causa de morte provocada por morte in-voluntéaria, apontada pelas familias com
vitimas de suicidio, e devido a forte ligacdo que existe entre 0s ny e o feitico.

E, por fim, o terceiro capitulo estabelece uma relacdo entre a cultura Karaja e a
reestruturacdo das familias com vitimas de suicidio; além de apresentar dados sobre a
producdo do artesanato com o Capim Dourado, das bonecas Karaja, das pinturas corporais e
das plumagens utilizadas durante os rituais do grupo e a forma como esses aspectos culturais

fortalecem a familia enlutada.
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CAPITULO 1: VIOLENCIAS INSTITUCIONAIS E OS SUICIDIOS

N&o tém futuro, ndo tém respeito, ndo tém trabalho e nem terra pra
plantar e viver. Escolhem morrer porgue, na verdade, ja estdo mortos por
dentro.

Ruy Sposati*

Este capitulo apresenta as violéncias institucionais vividas pelos povos indigenas no
Brasil, em especial aquelas praticadas aos Iny Karaja de Santa Isabel. O poder publico, apesar
de implementar acdes que favorecem a populagdo indigena, como a criacdo da Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI), ndo cumpre seu papel devidamente. O resultado deste
descaso € o0 caos na saude publica instalado nas aldeias. E essa desatencdo do poder publico
em relacdo a salude dos povos indigenas esta diretamente relacionada ao alto indice de
suicidio que acontece entre as varias etnias, sobretudo, entre os Guarani-Kawova.

Através da Lei n° 12.314/2010 e do Decreto n° 7.336/2010 foi criada a (SESAI),
vinculada ao Ministério da Salde. H4 mais de quatro anos a secretaria funciona de forma
precaria, mesmo com 0s recursos financeiros destinados a melhoria da qualidade de vida e as

necessidades dos povos indigenas.

1 As palavras de Sposati fazem referéncia aos indigenas suicidas da etnia Guarani-Kaiowa de Mato grosso do
Sul. A frase foi extraida do relatério do CIMI de 2013.
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A politica de atencdo a salde do indigena no Brasil é marcada pelo mau uso dos
recursos financeiros e pela omissdo na implementacdo de acBes basicas que salvariam
milhares de vidas indigenas anualmente. A situacdo precéria da salde no Brasil ndo atinge
apenas as populacdes indigenas, mas toda a populacdo de baixa e média renda do pais. De
acordo com o CIMI (2013), em decorréncia do descaso, o resultado é o caos absoluto. A
mortalidade infantil, por exemplo, é assustadora nas aldeias. O prdprio governo reconhece
que, de acordo com o referido Relatério* do CIMI, de cada 100 mortes entre indigenas, 40
delas acontecem entre as criangas, em sua maioria, por doencas facilmente tratadas.

Diante do caos instalado na saude indigena, o Ministério Publico Federal implementou
diversas acdes judiciais contra a Unido, com o chamado “Dia D da Saude Indigena”. Esta
aconteceu em dezembro de 2012, e indicou varias determinacdes e medidas para recuperar as
casas de saude indigena, bem como, para oferecer medicamentos, agua potavel e transporte.

De acordo com o Relatério do CIMI,

A omissao se da através da falta de saneamento basico; de medicamentos; de
equipamentos; de profissionais qualificados; de assisténcia continuada e de
carater preventivo; da falta de controle e fiscalizagdo das acbes e da
aplicagdo dos recursos; da auséncia de planejamento, de controle social e de
formag&o; da infraestrutura precéria das Casas de Apoio & Saude Indigena
(Casai’s); além da falta de hospitais capacitados e qualificados para receber
os doentes indigenas. (RANGEL, 2013, p. 87)

Além dos aspectos observados na citacdo acima, outros fatores também contribuem
para gerar 0 caos na saude indigena, tais como: a corrup¢do, o uso politico da SESAI e a
terceirizacdo de grande parte das acdes e servicos. E cada vez maior o ndimero de funcionarios
publicos investigados por superfaturamento em contratos como, por exemplo, da locacéo de
veiculos nos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEIs). Segundo o relatério citado, a
imprensa divulgou a existéncia de desvios dos recursos que seriam investidos na assisténcia
as comunidades.

Ainda segundo o Relatério do CIMI, nos Gltimos quatro anos 0 orgamento para a
assisténcia em saude quadruplicou, pois no ano de 2013 foi disponibilizado R$ 1,136 bilh&o.
Deste total, conforme o Relatério, a metade foi para custeio com pessoal (destinado, em

grande medida, a organizacOes terceirizadas), e R$ 250 milhdes foram direcionados aos

2 Relat6rio do Conselho Indigenista Missionario, coordenado por RANGEL, Llcia Helena. Relatério de
violéncia contra os povos indigenas no Brasil: dados de 2013. Neste estudo, foram utilizados os dados dos
relatorios dos anos 2012 e 2013.
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contratos de locacdo de veiculos e aeronaves. No entanto, de acordo com o CIMI, 90% das
obras ndo foram realizadas e a partir dos dados or¢camentérios destaca-se que:

H& um montante consideravel de recursos destinados para a atengédo a salde
das populacdes indigenas, porém, eles tém uma finalidade fixa, como o
pagamento de salérios, ou estdo atrelados a contratos com terceirizadas,
fornecedores e prestadores de servicos e ndo para as agoes e a infraestrutura
que asseguram a prevencdo, a formacdo e a atencdo permanente. Além disso,
percebe-se a inexisténcia de mecanismos de controle e fiscalizacdo em
relacdo a liberacdo dos recursos, sua destinacdo, aplicacdo e resultados
eficazes. Falta efetivamente o controle social. (RANGEL, 2013, p. 87)

Nesta perspectiva, 0s povos indigenas no Brasil sdo submetidos a situacfes de
violéncia moral que fere o respeito pela pessoa humana, causa dor, sofrimento e vilipendia
esses povos fisica e culturalmente. Pois, falta tudo na assisténcia a satde indigena: estrutura,
profissionais, medicamentos, transporte, saneamento, acesso a agua e, principalmente,
vontade politica. Além da desassisténcia na area da saude, da mortalidade infantil, nas areas
da educacdo e da salde, outra violéncia provocada pela omissdo do poder publico é o suicidio.

Somente no ano de 2012, o CIMI registrou 23 casos de suicidio, 16 (dezesseis) entre
0s povos da etnia Guarani-Kaiowa e 7 (sete) entre os Karajd. Em 2013 os nimeros dobraram,
no total foram 56 (cinquenta e seis) vitimas de mortes in-voluntarias. Destes, 50 (cinquenta)
casos no estado de Mato Grosso do Sul, entre 0s povos Guarani-Kaiowd, 3 (trés) no estado do
Parand entre os Ava-Guarani e 3 (trés) no estado do Tocantins entre os Javaé. De acordo com
0 Relatério do CIMI1/2013:

Os povos Javaé e Karaja, que vivem na llha do Bananal, apresentam um
comportamento suicida ha algum tempo, fazendo com que os mais velhos na
Ilha figuem preocupados com a frequéncia das ocorréncias. A Procuradoria
da Republica do Tocantins, que registrou os casos de 2013, também externou
preocupagdo com os fatores que poderiam concorrer para a motivacdo que
leva os jovens ao suicidio. (RANGEL, 2013, p. 79).

Infelizmente, o suicidio acontece entre varios grupos indigenas. Entre os Guarani-
Kaiowd, por exemplo, foram registradas 244 mortes dessa natureza no periodo de 1986 a
1997. E, na ultima década, esse nimero praticamente triplicou, subiu para 684 casos entre 0s
anos de 2000 a 2013. Entre os povos Karaja a taxa de mortes in-voluntarias também

aumentou nos ultimos anos e deixou um rastro de destruicdo nas familias enlutadas, como
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afirma Kuanadiki Karaja: “hoje minha vida s6 Deus sabe, ja estou muito velha para suportar
tanto suicidio na minha familia (...) j& perdi quatro netos nesse suicidio, ¢ muito triste.”*?

De acordo com as informac6es contidas no Relatério do CIMI1/2013, o suicidio é um
fendmeno universal presente em diferentes periodos da histdria e contextos socio-culturais,
porém, recrudesceu na modernidade. Tal relatério afirma que estudiosos envolvidos com as
questBes indigenas se preocupam em compreender os motivos que levam as altas taxas de
mortes autodestrutivas entre os povos indigenas. As tentativas de compreensdo das mortes in-
voluntarias devem partir da assertiva de que ha um conjunto de fatores interligados, o que faz

dele um fendmeno extremamente complexo.

(...) perda de vinculos culturais e histéricos, abuso e dependéncia de drogas e
bebidas alcoodlicas, problemas psiquicos, abusos sexuais, separacdes de
familiares, isolamento na vida social e na familia, estresse cultural e
enfraquecimento do sistema de crencas e espiritual sdo fatores de risco.
(RANGEL, 2013, p. 80).

De acordo com o Relatério do CIMI (2012), as politicas publicas direcionadas aos
povos indigenas sdo essencialmente assistencialistas e paliativas. Ndo asseguram condigdes
dignas de saude, tampouco promovem meios e condi¢des de sustentabilidade da vida.
Conforme Cleber César Buzatto (2012), no atual contexto, entendemos que, para se manterem
e concretizarem seus direitos, em busca da superagé@o das violéncias e de melhores condicdes
de vida, “os povos indigenas precisardo de disposi¢ao para enfrentamentos ainda mais
contundentes, urgentes e permanentes em todos os niveis, desde a aldeia até o “centro” do
poder, em Brasilia.” (2012, p. 11)

O servico de salde da Aldeia Santa Isabel é ofertado pelo Governo Federal, através do
Distrito Sanitario Especial Indigena do Araguaia — DSEI Araguaia. O Distrito abrange a
regido que divide os estados de Mato Grosso, Goias e Tocantins. A sede do DSEI fica
localizada em S&o Félix do Araguaia/MT e faz parte deste os municipios de Confresa/MT;
Luciara/MT; Santa Terezinha/MT; Nova América/GO e Aruand/GO. O distrito possui 4 polos
base nos municipios de Goiania/GO, Confresa/MT, Santa Terezinha/MT e Sdo Félix do
Araguaia/MT. Os indigenas contam também com a Casa de Saude Indigena (CASAI),
localizada em Goiédnia/GO, para realizacdo de tratamento de salde. Esta casa oferece aos
indigenas os servigos gratuitos de saude, bem como, hospedagem e alimentagdo, ainda que

precariamente.

¥ KARAJA, Kuanadiki, em entrevista concedida a Melissa Karaja, professora da Aldeia, em 03 de fevereiro de
2015.
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Segundo o Relatério do CIMI, o ano de 2012 foi marcado pelo aumento de
desassisténcia na area de salde, atingindo mais de 80 mil indigenas. No entender do CIMI, o
Ministério da Saude ndo conseguiu dinamizar as acOes e servicos junto as comunidades
indigenas, através da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI). Os dados do relatorio
mostram que “as comunidades recebem apenas assisténcia paliativa, ndo ha sequer esbogo de
uma politica de saude articulada no ambito dos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas
(DSEIs)” (2012, p. 17). De acordo com o relatério, sdo impactantes e assustadoras as
informacdes sobre a falta de saneamento basico nas comunidades, a falta de agua potavel, a
falta de medicamentos, de veiculos e de profissionais capacitados.

Ainda sobre a desassisténcia provocada por omissdo do poder publico, segundo
informacBes do DSEI Araguaia, de janeiro a agosto de 2012 ocorreram 7 (sete) mortes em
decorréncia de suicidio, além da constatacdo de aproximadamente 80 (oitenta) situacdes de
vulnerabilidade, que englobam tentativas e ameagas. Entre 0 ano 2013 e metade do ano 2014
foram contabilizados 6 (seis) 6bitos cuja causa mortis foi o suicidio. Os indigenas relataram,
durante o trabalho de campo, que € muito alta a incidéncia de alcoolismo na comunidade.
Estes solicitam ajuda do poder publico para controlar a entrada e o consumo de alcool nas

aldeias. No relatdrio do CIMI (2013) Rangel afirma que:

Os indios ressaltaram sua condi¢do cultural conflituosa, pois vivem
simultaneamente a influéncia de seus costumes tradicionais e da sociedade
envolvente, com valores opostos, fato apontado como sendo um dos fatores
gue podem estar relacionados ao alcoolismo e aos suicidios. (RANGEL,
2013, p. 17).

A respeito do sistema de salde ofertado aos indigenas da regido, os Iny Karaja se
mostram revoltados com o tratamento recebido pelo DSEI. Durante a pesquisa, no dia 09 de
outubro de 2014, um grupo da aldeia Fontoura sequestrou o coordenador do Distrito, Milton
Martins de Sousa, e outros dois funcionarios (o motorista e o enfermeiro do distrito). O
objetivo era reivindicar melhorias no sistema de salde, pois, segundo o0 ex-cacique desta
aldeia, Tabohana Karaja, faltam medicamentos e assisténcia médica nas aldeias e 0
atendimento é precario. Dentre outras reinvindicac¢fes, lutam por melhorias no atendimento
aos Iny Karaja por parte dos funcionarios do DSEI (a maioria sao tori).

Os indigenas libertariam os reféns somente apds a visita de representantes do
Ministério da Saude. Apéds o fim do sequestro, estes atacaram o pélo do Distrito, na cidade de

Sdo Félix do Araguaia/MT, quebraram computadores, armarios, mesas, cadeiras e queimaram
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papéis. Apds esses ataques ao prédio, os funcionarios do DSEI suspenderam as atividades, e a
populacédo ficou desamparada pelo sistema de satde durante varios dias.

Segundo os proprios indigenas, a salde ndo esta sendo tratada como uma das
prioridades do Distrito. Os pacientes esperam varios meses para conseguir agendar consultas
com especialistas e iniciar o tratamento. A Casa de Saude Indigena (CASAI), localizada em
Goiania/GO, oferece hospitalidade pouco confortdvel aos que saem da sua regido para
tratamento médico, e ficam dias e meses a espera de consultas e exames.

De modo geral, ressalta-se a necessidade de participacdo dos indigenas nas
formulagBes e execucdes das politicas de saude dirigidas a eles. E necessaria também a
capacitacdo dos funcionarios ndo indigenas que atuam com essa demanda, na area

profissional, quanto aos aspectos culturais, éticos e de acolhimento.

1.1 O SUICIDIO ENTRE OS INY KARAJA

E preocupante o alto indice de mortes ocorridas pela prética de suicidio entre os jovens
indigenas de diversas etnias no Brasil. A titulo de informacdo, de acordo com Alejandro
Parellada (2014), “o suicidio de jovens indigenas lidera as taxas de causas mortis entre 0s
diferentes grupos populacionais latino-americanos” (2014, p. 7). Dados da Organizagdo
Mundial da Saude indicam que a taxa mortes in-voluntéarias entre jovens indigenas chega a ser
quatro vezes maior que entre os ndo indigenas.

Um estudo realizado pelas Nagdes Unidas™*, em 2009, relaciona os jovens indigenas
ao contexto de colonizagdo traumatica, marginalizacao, discriminacédo e perdas de formas de
vida tradicionais. Esse estudo indica que os indigenas se sentem isolados, tanto no seio de
suas comunidades quanto durante o contato com as sociedades envolventes, “pela profunda
discriminagdo que os ndo indigenas tém contra essa populagdo.” (PARELLADA, 2014, p. 7).

Sobre o suicidio, que é o eixo norteador desta pesquisa, as concepcoes e definicdes do
termo se alteram, se completam e se contradizem de acordo com a area do saber. O suicidio e

0s comportamentos autodestrutivos sdo assuntos tratados historicamente por filosofos,

" 0Os membros do Férum permanente para as questdes indigenas da América Latina, das Nagdes Unidas
(UNPFII), recomendaram uma pesquisa a respeito da taxa de suicidios entre indigenas. Assim surgiu o referido
estudo comparativo de 03 casos de suicidio entre a juventude indigena no Peru (Awajun), no Brasil (Guarani) e
na Colombia (Embera). “A pesquisa foi feita junto com o Grupo Internacional de Trabalho sobre Assuntos
Indigenas (IWGIA). Durante a mesma, foi dada énfase especial em captar e transmitir a prépria visao dos jovens,
com enfoque intercultural a fim de procurar a compreensdo mais préxima desta contingéncia dolorosa.” Fonte:
PARELLADA, Alejandro e et al. Suicidio adolescente em povos indigenas, 2014, p. 9.
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psicélogos, religiosos, escritores e profissionais de saude. Assim, tal definicdo passa, de
forma diferente, pelo campo da filosofia, da religido e, atualmente, se instala como discussao
fundamental na area da saude.

E dificil precisar com exatiddo quando surgiram os primeiros casos de suicidios no
mundo, mas é compreendido como um fendmeno que existe hd muitos anos, entre pessoas
diferentes, inseridas em culturas e sociedades que se diferem entre si, além de fatores
psicolégicos e bioldgicos desiguais. Esse tipo de morte € considerado, no mundo inteiro,
como a terceira causa de morte entre os jovens, perde somente para os acidentes de transito e
o0s homicidios.

Historias contidas em livros religiosos, como a Biblia, por exemplo, relata a presenca
do suicidio entre pessoas como Sansdo, Judas, Rei Saul, o que nos permite acreditar que o ato
suicida ndo é um fendmeno contemporaneo. Nilson Berenchtein Netto (2013) aponta que a
palavra suicidio surge por volta do século Xll, e que naquele tempo ndo existia
necessariamente uma perspectiva pejorativa em relagdo ao suicidio, “o que havia eram formas

de descrever este ato” (p. 6). Neste sentido, o autor afirma que:

E principalmente a partir de Agostinho de Hipona (séc. V), também
chamado por alguns de Santo Agostinho, que a morte de si passa a ter uma
conotagdo pecaminosa. Posteriormente, ainda na ldade Média, passa a ser
compreendida como crime, porque lesava os interesses da Coroa: aqueles
gue se matavam tinham seus bens confiscados pela Coroa, em detrimento de
suas familias, e os cadaveres eram penalizados. Ao final da Idade Média,
com a separacdo entre a Coroa e a Igreja, o poder médico passa a ocupar um
lugar privilegiado no controle da sociedade, de maneira que, a partir de
entdo, sdo os “médicos” que definem a negatividade da morte voluntaria,
deslocando o fendmeno do pecado a patologia e qualificando-o como
loucura. (NETTO, 2013, p. 16).

Neste sentido, de acordo com Netto (2013), o suicidio foi se estabelecendo como um
fendmeno de caracteristicas especificas em momentos historicos diferentes. Conforme elucida
a recorréncia deste ato entre os escravos, fossem eles africanos ou indigenas, tanto no Brasil
Colonial quanto em outras col6nias nas Ameéricas.

Desta forma, ha descri¢Bes do suicidio de acordo com o momento histérico do ato. Por
exemplo, na Grécia Antiga, o suicida, segundo Liliana Peruche Ribeiro (2006), “era privado
de honras funebres por considerar que o individuo teria sido fraco e covarde frente aos seus
deveres civis”, enquanto no século XIX, durante a Revolugdo Industrial, o suicidio era visto

como “um ato de vergonha e mantido em segredo na familia.” (p. 1).



36

Com o intuito de mostrar o alto indice de suicidio entre a etnia Karaja, apresentam-se
graficos que demonstram o quantitativo das mortes, o percentual de praticantes por sexo e as
causas informadas pela familia. Entre os anos de 2005 a 2014 o numero de suicidio aumentou

tanto na Aldeia Santa Isabel quanto nas aldeias vizinhas, como mostra o grafico abaixo:

Gréafico 1- Taxa de suicidios entre os Karaja (2005 a 2014)
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Fonte: DSEI/Araguaia (outubro/2014)

Conforme o Gréfico 2, verifica-se que os suicidios femininos nesta etnia ocorrem em
pequeno numero e representa uma porcentagem minima em relacdo aos masculinos. Dos
Obitos contabilizados entre 2005 e 2014 a maioria é do sexo masculino, com idades entre 13 e
34 anos, 0 que corresponde a 85% dos casos.

Existe uma teoria™ de que as mortes in-voluntarias sio hereditarias. A hereditariedade
do suicidio é apresentada pelas teorias que o defende como fator individual. Neste sentido, a
formulacdo quanto ao suicidio ser hereditario contribui para pensarmos porque acontecem
mais casos entre os homens do que entre as mulheres. Se a assertiva da hereditariedade se

confirmasse, entdo as mortes deveriam acontecer em igual proporgéo entre 0s Sexos.

1> A teoria que faz da raca o fator responsével pelo suicidio admite, implicitamente, que este é hereditario. Tal
teoria sera abordada adiante.
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Gréafico 2- Suicidios entre homens e mulheres
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Fonte: DSEI/Araguaia (outubro/2014)

Sob o ponto de vista da taxa social do suicidio, Emille Durkheim (1982) conclui que:
“se a mulher se mata muito menos do que o homem ¢ porque estd muito menos integrada na
vida coletiva do que ele; portanto, ressente-se muito menos intensamente da agdo boa ou ma”
(p. 297).

Nesta perspectiva, Durkheim (1982), ao ressaltar os fatores extras sociais do suicidio,
afirma que “o estado individual que lhe € mais favordvel consiste numa aptiddo geral e vaga,
suscetivel de tomar formas diversas, segundo as circunstancias, a qual permite o suicidio, mas
nao o implica necessariamente e, por conseguinte, ndo o pode explicar.” (p. 77).

Para a apreensdo do tema deste trabalho, é importante refletir a respeito da teoria de
Durkheim, que toma o suicidio como fendmeno social. Contudo, antes dessa discussdo, €
necessario observar, conforme o grafico seguinte, as causas do suicidio no Distrito Sanitario
Especial Indigena do Araguaia (DSEIl/Araguaia). Os motivos das mortes apontados pelas
familias das vitimas variam entre conflito familiar, feitico, uso abusivo de alcool e ameacas

verbais, tanto das mortes efetivadas quanto das tentativas:

Gréfico 3 - Motivos dos suicidios
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Os dados do grafico fazem referéncia as causas das mortes in-voluntarias segundo as
familias. Para estas, os conflitos familiares e a pratica de feitico estdo diretamente
relacionados com o histérico de mortes na Aldeia, além do uso de alcool e drogas pelos
suicidas. Estes, em sua maioria, fazem ameacas verbais informando a familia e amigos de sua
pretensdo de se matar, e, as vezes, efetiva o0 ato logo apos tais ameacas.

Segundo informacgbes do Distrito Sanitario Especial Indigena de Sdo Félix do
Araguaia, de janeiro a agosto de 2012 ocorreram 7 (sete) mortes em decorréncia de suicidio,
além da constatacdo de aproximadamente 80 (oitenta) situacBes de vulnerabilidade que

englobam tentativas e ameacas.

Os indios relataram que é muito alta a incidéncia de alcoolismo na
comunidade e reivindicam a manutencdo de uma guarda indigena
empenhada na fiscalizacdo da entrada e consumo de alcool nas aldeias. Em
diversos momentos, em reunido com o procurador da Republica, Alvaro
Manzano, os indios ressaltaram sua condicdo cultural conflituosa, pois
vivem simultaneamente a influéncia de seus costumes tradicionais e da
sociedade envolvente, com valores opostos, fato apontado como sendo um
dos fatores que podem estar relacionados ao alcoolismo e aos suicidios.
(RANGEL, 2012, p. 87).

Quanto as causas apontadas no Relatério do CIMI (2012), cabe apontar que, estas sdo
correntes suiciddgenas encontram-se no contexto social. O alcool, por exemplo, tem sido um
forte aliado do ndo indio para dominar e saquear os indigenas, assim, estd relacionado a

fatores externos e historicos. E um mecanismo de persuasio e dominacdo de proporcoes
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historicas, pois o alcool foi e é um forte instrumento de dominacdo utilizado pelo colonizador
para assenhorear-se das terras e da forca de trabalho indigena, desde o inicio da colonizacéo.
E a confluéncia dos costumes tradicionais com os da sociedade envolvente tende a alterar o
equilibrio da comunidade, o que causa desequilibrios sociais, econdmicos e culturais entre
indigenas e ndo indigenas.

Segundo Durkheim, a sociedade em geral, ao inculcar credos religiosos, politicos ou
morais que dirigem o comportamento dos individuos, impde dogmas que incomodam e
institui regras morais que obrigam o sujeito a segui-las. Contudo, o individuo, caso nédo as
siga, estard em situacdo de desprestigio perante a sociedade a que pertence e, para o autor,
encontrar-se-a em posicdo de desprestigio, 0 que pode levar o individuo ao suicidio. Por
exemplo: na aldeia Santa Isabel um jovem se matou depois que sua esposa soube dos casos
extraconjugais que este mantinha. O jovem se sentiu envergonhado e em situacdo de
desprestigio perante a familia, 0 que o levou ao ato suicida aos 17 anos de idade.

Percebe-se, neste caso, que ndo foi o fato de trair a esposa que levou o jovem a se
matar, mas a constituicdo moral imposta pela sociedade que o envolvia, visto que, para a etnia
os Iny Karaja, quando acontecem casos extraconjugais, os homens da familia da mulher traida
devem bater no marido e este se permitir apanhar. Da mesma maneira, as mulheres da familia
da esposa devem bater na amante e a familia desta ndo pode interferir, ¢ uma forma de lavar a
honra depois da traicéo.

Assim, a familia apontou como causa dessa morte os conflitos familiares. Deste modo,
este acontecimento elucida a teoria de Durkheim de que “¢ a constituicdo moral da sociedade
que fixa em cada instante o contingente dos mortos voluntarios” (1982, p. 297). Neste caso, o
que levou o jovem a se matar foi a vergonha e o medo que sentiu da familia.

A familia é um importante referencial para os indigenas Iny Mahadu, quanto mais
integrada ela for, maior € a eficacia dos sentimentos para impor certo estado da sociedade
doméstica. Como ja mencionado, suas familias sdo bastante numerosas, e o grau de integracdo
de cada grupo familiar, segundo Durkheim (1982), influencia na taxa de mortes in-
voluntarias. O autor afirma que o “funcionamento da familia depende da maior ou menor
intensidade que a caracteriza” e que “o niimero dos elementos que a compde tem influéncia
sobre a tendéncia para o suicidio.” (1982, p. 192).

Num grupo familiar, que é bastante denso, por exemplo, os sentimentos coletivos séo
mais fortes, as opinides influenciam, as atividades circulam de um individuo para o outro, as

impressdes se trocam e de forma rapida, porque ha mais pessoas para participar delas. Neste
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sentido, “numa sociedade suficientemente densa, esta circulacdo ¢ ininterrupta; pois ha
sempre unidades sociais em contato, ao passo que, quando estas rareiam, as relagdes sé
podem ser intermitentes havendo mesmo momentos em que a vida comum ¢ suspensa”
(DURKHEIM, 1982, p. 192).

O que significa dizer que a integracdo social do indigena reflete a intensidade da vida
coletiva que entre eles existe. E como a familia Iny exerce intensa influéncia na vida coletiva,
as decisdes do individuo também ficam vulneraveis a tais influencias'®. Nesse sentido,
corroboramos com Durkheim ao acreditar que “constituindo um poderoso obstaculo contra o
suicidio, a familia preserva tanto mais daquele quanto mais solidamente é constituida” (1982,
p. 193).

Nesta perspectiva, quando os lacos familiares enfraquecem, a influéncia coletiva
diminui e, consequentemente, 0s sentimentos ndo podem ser muito intensos. Assim, quanto ao
pensamento sobre o poder que a sociedade doméstica exerce socialmente em cada individuo,

Durkheim observa:

E que, efetivamente, a densidade de um grupo n&o pode baixar sem que a
sua vitalidade diminua. Se o0s sentimentos coletivos tém uma energia
particular, & porque a forca com que cada consciéncia individual os sente
repercute-se em todas as outras e reciprocamente. (DURKHEIM, 1982, p.
192).

Esta citacdo sobre a intensidade da familiar dos Iny na vida de cada individuo serve
para elucidar um caso de tentativa de suicidio que aconteceu na aldeia Santa Isabel: uma moca
quer separar-se do marido, alega que ndo o ama mais. O rapaz ndao permite a separacao, pois
além de amar a esposa, caso separe, ele apanhard dos homens da familia da moga por néao
conseguir manter a sua unida. O grupo familiar dela a orienta para continuar seu casamento, a
dele também tem a mesma posicdo. Diante disso, e ja enfraquecidos os lagos com a familia, a
moca, sem alternativas, visto que s6 € permitida a separacdo se 0 marido aceitar, ja fez trés
tentativas de suicidio.

Ao instituir a sociedade doméstica como um obstaculo contra o suicidio, Durkheim
afirma que, em se tratando de sociedade fortemente integrada, este papel ndo cabe somente a
familia, mas a qualquer grupo social do qual o individuo participe intensamente, religioso ou

politico, por exemplo. A causa desse fendmeno esta numa caracteristica comum a todos esses

18 N#o & por ser numerosa que se atribui a familia Karaja a intensidade coletiva. Segundo Durkheim, “o fato de
serem numerosas pode ndo ter nenhum significado se ndo participarem efetivamente e com sequencia na vida do
grupo.” Os sentimentos ndo podem ser poderosos se a familia estiver desintegrada. Fonte: DURKHEIM, O
Suicidio: estudo sociolégico. Tradugdo de Luz Cary, 1982, p. 191.
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grupos sociais: “a unica propriedade que pode ser comum a todos € que se tratam todos de
grupos sociais fortemente integrados” (1982, p. 199). Posto isso, Durkheim (1982) conclui
que “o suicidio varia na razao inversa do grau de integracao dos grupos sociais de que faz
parte o individuo” (1982, p. 199), pois o vinculo que o liga a causas comuns liga-0 também a

vida. Enfim:

Numa sociedade coerente e ativa, ha um intercdmbio continuo de ideias e de
sentimentos de todos para cada um e de cada um para todos, e como que
uma assisténcia moral matua que faz com que o individuo, em vez de estar
reduzido as Unicas forgas, participe na energia coletiva e nela venha procurar
alento quando se sente exaustado. (DURKHEIM, 1982, p. 200).

Neste sentido, os indigenas Iny Mah&du, por ndo estarem fortemente integrados a
sociedade envolvente, ndo se sentirem membro ativo deste grupo social, também ndo se
sentem obrigados a manterem vivificados os interesses coletivos dessa sociedade. Embora o
grupo social doméstico exerca papel preponderante na individualidade de cada indigena, o
outro grupo que os Iny Karaja também vivencia, o grupo do ndo indigena, enfraquece os lacos
coletivos com a comunidade nacional e o desobriga a participar da energia social que envolve
essa sociedade.

Neste sentido, os indigenas se desinteressam pela vida, porque guanto mais estdo
enfraquecidos 0s grupos sociais a que pertence, menos dependera deles e, por conseguinte,
“passara a reconhecer unicamente as regras de comportamento que se baseiam nos seus
interesses particulares” (1982, p. 200).

Na aldeia Santa Isabel aconteceram casos semelhantes aos que Durkheim (1982)
aponta como suicidio egoista. Para o autor, assim como existe uma disposicdo de espirito
coletiva, existe uma disposi¢do de espirito individual que inclina os povos para a alegria ou
para a tristeza, o que “lhes faz ver as coisas de um aspecto risonho ou sombrio” (p. 204).
Desta forma, “por mais individualizado que cada um de nos seja, ha sempre um sentimento
coletivo que subsiste que é a depressdo e melancolia que resultam desta individualizacao
exagerada. Quando néo resta mais nada em comum, comunga-se na tristeza” (p. 205).

De acordo com Durkheim (1982), as correntes de depressdo e de desilusdo néo
emanam de nenhum individuo em particular, porém “exprimem o estado de desagregagdo que
a sociedade se encontra” (p. 205). Para descrever o suicidio egoista o autor afirma que o
sujeito se “arrasta no meio do tédio e do aborrecimento”, o que o leva a sentir uma tristeza
profunda. Como por exemplo, no caso em que uma moga Karajé terminou o relacionamento

com o namorado, este ndo se conformou com a perda, entristeceu-se bastante, repetindo pelos



42

cantos que ninguém o amava. E, apesar da aparente tranquilidade que o jovem demonstrava,
enforcou-se, provocando sua morte aos 16 anos de idade, mesmo sem ameacas de suicidio,
nem tentativas anteriores.

Outro caso de suicidio na aldeia que faz referéncia ao suicidio egoista: um jovem
indigena chamou sua esposa para irem a uma festa, solicitando que ela se produzisse bastante,
ficasse bonita para a ocasido, enquanto a mocga se produzia, ele preparou, minuciosamente, 0s
ultimos passos e se enforcou na casa da sua avd. Nos ultimos dias, este jovem estava bastante
triste e depressivo, andava com a cabeca baixa e ndo gostava de falar sobre sua vida.

Da mesma maneira ocorre com 0s suicidios apontados pela familia como sendo
provocados por feitico. O feitico & um fator cultural preponderante na etnia Karaja, os
indigenas acreditam fielmente que algumas mortes in-voluntérias sdo provocadas pela préatica
de feitico. E este, efetivamente, existe no seio desta comunidade. Nao € possivel afirmar que a
tese apresentada pelos préprios indigenas em relacdo ao suicidio ndo seja verdade, pois estes
conhecem profundamente os fatores espirituais que envolvem sua aldeia, no contexto de suas
tradicdes.

Neste caso, partindo do ponto de vista da taxa social dos suicidios, Durkheim (1982)
afirma que ndo é a diferenca entre as crencgas que desenvolve esse tipo de morte, mas o que
essas crencas possuem como caracteristicas mais gerais que as diferencie. Nao é, portanto, a
natureza particular da crenca que se deve a influéncia benéfica ou ndo da fé. A crenca que
permeia a comunidade Karaja, a qual me refiro, diz respeito a credibilidade depositada nos
feiticos, no sobrenatural, crencas essas preponderantes em sua cultura.

Neste sentido, ao supor que se tais crencas “protege o homem contra o desejo de se
destruir, ndo € porque ela Ihe pregue, com argumentos sui generis, 0 respeito por si proprio; é
porque se trata de uma sociedade” (1982, p. 156). E, para Durkheim, o que compde essa
sociedade “¢ a existéncia de certo numero de credos e praticas comuns a todos os crentes

tradicionais®’ e, por conseguinte, obrigatorias” (1982, p. 156). Assim, o autor conclui que:

Quanto mais estes estados coletivos sdo numerosos e fortes, tanto mais a
comunidade religiosa esta fortemente integrada; tanto mais também é dotada
de virtude preservadora. O detalhe dos dogmas e dos ritos € secundario. O
ideal é que tenham possibilidade de alimentar uma vida coletiva
suficientemente intensa. (DURKHIEM, 1982, p. 156).

De acordo com Durkheim, quando o extremismo da crenca é muito forte, rigida e

disciplinar, provoca um efeito contrario, pois ao invés de levar os indigenas a terem mais

7 Agueles que acreditam na tradicdo que vivenciam, ou seja, nas concepcdes religiosas e culturais impostas.
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respeito pela tradicdo, pela cultura, pela opinido do grupo do qual participa, desinteressa-se
dela. Desta forma, quando se ¢ alvo de uma hostilidade, por exemplo, “renuncia-se a vencé-la
e mais do que nunca se teima nos costumes mais reprovados” (1982, p. 141).

Esta abordagem das causas do suicidio como fator social entre os Karaja de Santa
Isabel, embasada na teoria de Durkheim, se faz com intuito de apreender o suicidio sob o
ponto de vista socioldgico. Nesta perspectiva, as instituices publicas, apreendidas
sociologicamente, sdo tomadas como as grandes responsaveis pelo descaso com a populagédo
indigena e, consequentemente, pelos os suicidios.

Antes de aprofundar as questdes referentes aos casos de suicidio entre os Iny Karaja,
apresenta-se uma reflexdo sobre a realidade devastadora da salde indigena no Brasil.
Atualmente, é esta area a principal responsavel por combater e controlar o indice de suicidio

nas aldeias e outras violéncias que dizem respeito a salde publica dos povos indigenas.

1.2. CAUSAS SOCIAIS DO SUICIDIO

Historicamente, é possivel observar como a sociedade ocidental se referiu ao suicidio
ao longo dos anos e as alteragdes conceituais e de concepgdes que este fendomeno sofreu com
0 passar do tempo. Emile Durkheim, em seu classico sobre o suicidio, descreve-o como “todo
0 caso de morte que resulte direta ou indiretamente de um ato positivo ou negativo, praticado
pela propria vitima, sabedora de que devia produzir este resultado” (1982, p. 16).

A perspectiva durkheiminiana, ao elevar o suicidio ao contexto social, colabora com a
compreensdo do comportamento suicida diante de uma percepcdo socioldgica, ou seja, trata-
se de uma dendncia individual inerente a uma crise coletiva.

Na obra O suicidio, Emille Durkheim, inicialmente, apresenta os fatores extras sociais
gue propiciam as mortes in-voluntarias: como o suicidio e 0s estados psicopaticos; o suicidio
e os estados psicolégicos normais; relacdo entre raca e hereditariedade do suicidio, para
mostrar que tais fatores ndo sdo determinantes da taxa de suicidio, mas apenas aspectos da
sociedade que o permite ocorrer, embora ndo o determine.

Destrinchando cada um destes tipos de suicidio: em relagdo ao primeiro, o suicidio e
0s estados psicopaticos, Durkheim (1982) afirma que se ficar estabelecido que o suicidio &
uma loucura que possui caracteristicas proprias, a questdo estaria solucionada: “todo suicida é
um louco (...) mas existird uma loucura suicida?” (1982, p. 25). Segundo o autor, para que o

suicidio possa caracterizar um delirio é preciso que tal delirio incida apenas sobre este objeto.
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Nesta concepgao, 0 autor apresenta quatro tipos de suicidio, quais sejam: suicidio maniaco;
suicidio melancdlico; suicidio obsessivo e suicidio impulsivo ou automatico.

No suicidio maniaco o doente se mata para escapar de um perigo ou de uma vergonha
imaginaria ou para obedecer a uma misteriosa ordem das profundezas. O suicidio melancélico
é aquele ligado a depressdo, segundo Durkheim, os doentes desta categoria preparam
calmamente os seus proprios meios de execucdo, diferentes dos maniacos. O socidlogo
francés entende por suicidio melancolico “aquele ligado a uma profunda depressdo, de tristeza
exagerada. Nada interessa ao individuo, vé tudo negro.” (1982, p. 30).

J& no suicidio obsessivo o ato ndo é praticado por nenhum motivo, real ou imaginario,
mas pela ideia fixa da morte, sem razdo representavel. Para o autor, a morte tomou
inteiramente o espirito do doente, este se tornou obcecado pelo desejo de se matar, embora
tenha consciéncia de que ndo tem nenhum motivo racional para isso.

E, por fim, dentro do suicidio psicopéatico categorizado pelo sociélogo, existe o
suicidio impulsivo ou automatico. Este ndo tem razdo de ser, nem na realidade, nem no
imaginario do individuo. Ao invés de ser produzido por uma ideia fixa, que persegue o
espirito do sujeito, “resulta de um impulso brusco e irresistivel, num abrir e fechar e olhos, a
ideia surge ja desenvolvida no espirito do sujeito e suscita o ato, pelo menos um comeco de
execucao do ato.” (1982, p. 32).

Quanto ao suicidio e o0s estados psicolégicos normais, referente a raca e a
hereditariedade, Durkheim (1982) ressalta que o suicidio poderia ser também da constitui¢do
do individuo, sem depender dos estados anormais. Aqui, a tendéncia para o suicidio consiste
em fenbmenos puramente psiquicos, sem estarem diretamente ligados as conturbagdes do
sistema nervoso.*®

Essa proposicdo, conforme o autor, poderia ser aceita se cada raca’® tivesse uma taxa
de suicidio que lhes fosse propria. Portanto, se o0 suicidio variasse realmente com as racas,
“seria preciso reconhecer que existe uma disposi¢do organica qualquer de que ele dependeria,
mas o autor questiona: tal relagdo existira?” (1982, p. 55).

Cabe apontar o que Durkheim entende por raca. Segundo o socidlogo, “a certa altura

entendeu-se por raca um conjunto de individuos que, além de apresentarem tracos comuns,

'8 Durkheim faz referéncia ao Neuropata, pois este, devido & extrema sensibilidade do seu sistema nervoso,
apresenta ideias e sentimentos permanentemente em equilibrio instavel. Para o Neuropata toda impressdo é causa
de mal estar, todo movimento uma causa de fadiga; os nervos estdo a flor da pele. A realizacdo das funcdes
fisiologicas para ele é penosa.

9O conceito de raca que estd sendo utilizando aqui é devido ao fato de que o mesmo foi utilizado por
Durkheim ao tempo de producdo da sua obra. Porém, neste trabalho ndo se adota a concepgdo de raga, mas sim
de povo e/ou etnia.
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deve essa comunhdo de caracteres ao fato de provirem todos de uma mesma linhagem.”

(1982, p. 56).

(...) sob influencia de uma causa qualquer, se produz num ou em Varios
sujeitos de uma mesma geracdo sexual uma variagao que o distingue do resto
da espécie e guando essa variacdo, em vez de desaparecer na geragdo
seguinte, se fixa progressivamente no organismo devido a hereditariedade,
da lugar a uma raga. (DURKHEIM, 1982, p. 56).

Assim, para Durkheim (1982), raca acaba por se confundir com a nacionalidade. O
autor aponta que, “se os alemdes se matam mais que os outros povos, por exemplo, a causa
disso, ndo esta no sangue que corre em suas veias, mas na civilizagdo na qual sdo educados”
(1982, p. 66). E acrescenta: “ndo ¢ a diferenca das ragas que pode constituir a causa dos
suicidios, porque ragas sdo muito diversas, sao suscetiveis de se misturar e de se perder umas
nas outras.” (1982, p. 67).

A teoria que faz da raca um fator importante na tendéncia para o suicidio admite,
implicitamente, que este é hereditario. Se assim fosse, segundo Durkheim, poderia se
constituir um carater étnico. Assim, o francés propde a seguinte reflexdo: se o suicidio é
hereditario entdo os filhos dos suicidas sdo propensos a conduzir-se como eles nas mesmas
circunstancias? Para o sociologo, ndo é o suicidio que é hereditario, mas o que passa de pais
para filhos, assim, apenas certo temperamento poderia predispor o individuo ao suicidio, mas
que ndo pode constituir uma explicacdo para a determinacgéo deste.

Esta descricdo dos fatores extras sociais do suicidio, na abordagem Durkheiminiana, é
para demonstrar que, ao categorizar este fendbmeno como fator causado pela sociedade na qual
o individuo suicida esta envolvido, o autor demonstra que os fatores individuais ndo
justificam a taxa de suicidio entre os mais diferentes grupos sociais. Assim, é importante

apreender como este autor entende o suicidio sob o ponto de vista da coletividade.

1.3 A INSTITUICAO ESCOLAR FRENTE AO SUICIDIO

A escola desempenha um papel importante na condugdo de trabalhos pedagdgicos que
inibam os casos de suicidios entre 0s jovens indigenas. Assim, a Escola Indigena Malu4,
localizada na Aldeia Santa Isabel, preocupada com o indice de mortes in-voluntarias ocorridas
em sua comunidade, percebe sua funcdo como mediadora entre 0s jovens estudantes e a

minimizacdo de pensamentos autodestrutivos. Neste sentido, é importante destacar a luta
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social da educacdo escolar indigena para que esta se afirme como instituicdo que defende os
direitos e a afirmac&o étnica destes povos.

Segundo Rosani Moreira Leitdo (1997), a luta pela implantacdo de projetos escolares
para as populacdes indigenas é bastante antiga. Por delegacdo tacita ou ndo da Coroa
portuguesa, no século XVI, a educacdo indigena era ofertada por missionarios catdlicos de
varias ordens, até o fim do periodo colonial. A partir de meados do século XX o panorama da
educacdo escolar indigena ndo foi muito diferente dos periodos anteriores, na medida em que
era caracterizado por palavras de ordem, tais como: “catequizar”, “civilizar” e “integrar”.

De acordo com Leitdo (1997), no Brasil Coldnia o poder oficial promovia estratégias,
através da agdo missionaria e através da Educacdo, para “pacificar” e “civilizar” os indigenas
gue ocupavam o territorio brasileiro. As acdes evangelizadoras eram aliadas as praticas de
exploracdo das riquezas existentes nos territorios indigenas e a garantia de acesso e
permanéncia dos colonizadores nestes territorios.

O Servico de Protecdo ao Indio (SPI), que vigorou de 1910 a 1967, se apresentou
como uma nova fase da politica indigenista, incluindo, entre outras, a educacdo escolar. Para
Leitdo (1997), neste periodo, a educacdo pouco se diferenciava daguela oferecida as criangas
ndo indigenas da zona rural, pois, em suma, 0 objetivo era a integracdo dos indigenas aos
padroes “civilizados”. As aulas eram ministradas por professores ligados a administracao
oficial, além de uma educacdo ofertada em lingua portuguesa.

A partir de 1967, com a criacdo da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), que
substitui o SPI, especialmente a partir de 1970, criou-se um novo discurso no que diz respeito
a educacdo escolar indigena. De acordo com Leitdo, tal discurso se fundamenta nos principios
defendidos, entre outros, pelo Summer Institute of Linguistics (SIL)?°, que recomendava a
“utilizacdo das linguas maternas no processo de alfabetizacdo das criangas” (1997, p. 44). E,
ainda corroborando com Leitdo, em 1972, através da Portaria n°. 75 de 06/07/72, a legislacao
instituiu a educacgdo bilingue entre as etnias que ndo falavam o portugués “como forma de
eliminar as chamadas “barreiras linguisticas™” (1997, p. 50).

A legislacdo e a atual politica oficial de educacdo indigena no Brasil postulam uma
escola indigena com objetivos que “ja ndo dizem respeito ‘a integracdo do indio na sociedade
nacional’”, mas a reafirmacdo étnica e cultural, a valorizagdo da lingua nativa, o resgate da

memoria histdrica e seus sistemas de conhecimentos e valores (LEITAO, 1997, p. 54). Nesse

2 «Entidade de cunho religioso que, desde 1966, estudava linguas indigenas e que, portanto, acumulara o
conhecimento indispensavel a elaboracao de alfabetos e estrutura gramaticais, a preparacdo de material de leitura
e escrita a formacao de professores indios para atuarem nas suas aldeias.” (LEITAO, 1997. p. 44).
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sentido, é importante ressaltar que as politicas voltadas para a escolarizacdo indigena sao
oriundas de muitos conflitos interétnicos entre indigenas e ndo indigenas.

Apds o levantamento sobre a legislacdo educacional indigena, apresenta-se a seguir o
contexto da educacdo escolar indigena da aldeia Santa Isabel. No centro da Aldeia Santa
Isabel esta localizada a Escola Estadual Indigena Malua, onde estudam criangas e jovens
desde os anos iniciais de escolarizacdo até o Ensino Médio. A escola possui boa estrutura
fisica, com salas de aulas, biblioteca, diretoria, coordenacéo, cozinha e espaco para atividades
esportivas e de recreacdo. Suas disciplinas sdo voltadas para o fortalecimento da cultura
indigena Karaja e o conhecimento da cultura dos ndo indigenas, considerando o contato

constante que estes mantém com os tori.

Imagem 4 — Escola indigena Malua

Foto: Suelene Santos (setembro/2014)

No Ensino Fundamental, o curriculo escolar é composto das seguintes disciplinas:
Lingua Portuguesa, Historia, Geografia, Ciéncias, Matematica, Esporte e Lazer, Artes e
Educacéo Fisica, que sdo comuns aos ndo indigenas. Além dessas, a escola trabalha ainda as
disciplinas: Saude Indigena, Lingua Indigena, Historia e Cultura Indigena, Educacéo
Indigena, Cosmologia Indigena e Manifestacdo Cultural.

No Ensino Médio, além das disciplinas mencionadas, aplica-se também: Sociologia,
Filosofia, Quimica, Fisica, Inglés e Biologia, e todas as disciplinas desta escola séo
ministradas por professores indigenas. Neste sentido, cumpre-se o dispositivo legal previsto
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na Constituicdo Federal de 1988 que confere aos indigenas o direito a uma educacdo
diferenciada.

Nesta perspectiva, a Constituicdo de 1988 representou um importante avanco, em
nivel nacional, das politicas publicas voltadas para a educacéo escolar indigena, na medida em
que estruturou no texto constitucional de forma planejada e articulada com os proprios
indigenas. E importante lembrar que o reconhecimento dos direitos indigenas por parte do
Estado se deu através de intensos movimentos e lutas sociais indigenas, bem como, pela
militancia académica e a busca pelo merecido reconhecimento e respeito.

A escola Malu& possui um espaco recreativo, que € bastante utilizado pelos discentes
indigenas, e a atividade esportiva mais praticada na escola é o Volei. No entanto, muitos
destes jovens Karaja gostam de jogar futebol e sempre participam de campeonatos entre

indigenas e ndo indigenas.

Imagem 5 - Momento recreativo na escola

Jovens estudantes praticando atividade esportiva (\Vélei) na escola. Foto: Suelene Santos
(setembro/2014)

O paradigma atual da educacdo indigena demonstra uma pequena mudanga em seu
quadro. Escolas indigenas hoje, em nosso pais, contam com um curriculo diferenciado, que
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tem encarado a cultura dos indigenas como um signo a ser fortalecido no &mbito das unidades
escolares, tal como é observado na escola Malua, da Aldeia Santa Isabel.

Para Leitdo (1997), com a promulgacdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
(LDB: 9394/96), que obriga o Estado a ofertar uma educacédo escolar bilingue e intercultural,
0 principio constitucional de assegurar as comunidades indigenas a utilizacdo da lingua
materna no Ensino Fundamental esta sendo assegurado. O que tende a valorizar e a perpetuar
a cultura indigena no pais, e na escola indigena Malua ha uma disciplina direcionada a
historia e a cultura Karaja.

A fim de elucidar a pratica de ensino pautada na interculturalidade, inerente a Escola
Malud, apresentam-se duas paginas de um livro utilizado na escola escrito na lingua Karaja e

na lingua portuguesa.

llustracdo 1 - Descobrimento do Brasil escrito em portugués e em Iny Karaja.

Fonte: livro didatico Inj Bededyynana (s/d).

Os professores e as liderangas indigenas percebem a escola indigena e a escolarizagdo
bilingue como um instrumento destinado a ofertar “ndo s6 os contetidos elementares basicos
para as etapas escolares posteriores, como também para a preservacdo da lingua e o

fortalecimento dos vinculos com a cultura tradicional” (LEITAO, 1997, p. 85). Pois, além dos
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ensinamentos da familia, que é fundamental neste processo, é na escola que a identidade
étnica Karaja se fortalece. Ao analisar o papel da escola indigena, Leitdo (s/d) afirma que “a
passagem pela escola indigena pressupde a formacdo de uma consciéncia comprometida com
0s interesses indigenas e com os problemas da comunidade.” (s/d, p. 85).

A educacdo escolar indigena na Aldeia Santa lIsabel busca reforcar a consciéncia
étnica comprometida com os interesses do grupo, permitindo aos jovens estudantes, mesmo
aqueles que estudam na cidade e mantém um contato com ndo indigenas, 0 ndo rompimento
dos vinculos com a cultura tradicional.

Esta preocupacdo é vélida por, entre outros motivos, reforcar os vinculos da cultura
tradicional sem comprometer a relagdo com a sociedade envolvente, o que seria um artificio
contra 0 aumento dos casos de suicidio ou mesmo das ameacas de pratica-lo, entre 0s jovens
da sociedade Iny Karaja. Desta forma, a escola exerce funcdo importante ao reforcar os
vinculos da cultura tradicional e a socializacdo e integracdo dos indigenas em sua cultura.
Pois, como aponta Durkheim, uma das causas de suicidio € a ndo integracdo do sujeito as
normas e regras da sociedade.

Com o alto nimero de suicidio em Santa Isabel, a escola, preocupada com o futuro dos
jovens indigenas, firmou parceria com o DSEI, a fim de trabalhar com estudantes questdes de
fortalecimento étnico e cultural. Atualmente, a psicéloga do DSEI realiza um trabalho junto as
familias com vitimas de suicidio e em parceria com a Escola Indigena Malud, na tentativa de
conduzir a juventude Karaja a outras perspectivas de vida, de modo que estes ndo vejam no
suicidio uma maneira de resolver os problemas cotidianos.

O desafio maior é com as familias, por ndo quererem, sequer, tocar no assunto. O que
é compreensivel, pois € uma questdo cultural. Varias foram as tentativas fracassadas de reunir
tais familias para conversar e, de alguma forma, propor ajuda mdtua entre as mesmas,
considerando que pessoas da mesma familia estdo tentando ou ja tentaram se matar.

No més de setembro de 2014 foi realizada uma palestra na escola, com a finalidade de
introduzir a tematica sobre autoestima, com jovens do 6° e 7° anos de escolarizacdo. A
psicologa falou da necessidade de se sentir bem consigo mesmo, do amor préprio, da
importancia de olhar-se no espelho e se sentir feliz com o resultado. Este é um trabalho
delicado, pois os jovens que tentaram o suicidio ndo atribuem ao fato um motivo especial ao

tentar cometé-lo, dizem apenas que nao querem mais Vviver,
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Imagem 6 - Traducgéo do Cacique Ixyjuwedu

Encontro realizado no dia 24 de setembro/2014, na escola indigena Malua, com jovens entre 12 e 14 anos. O
Cacique da aldeia Santa Isabel, e também professor da escola Malug, realiza a traducdo da fala da psic6loga para
a lingua Karaja, j& que muitos jovens ndo compreendem a lingua portuguesa. Foto: Suelene Santos
(setembro/2014).

A temaética sobre autoestima apresentada acima foi mencionada aqui para explanar o
trabalho realizado pelo DSEI, porém, ndo tem sentido para a cultura indigena. As culturas dos
povos indigenas se caracterizam por ac¢les coletivas. A ideia de autoestima esta relacionada as
sociedades ocidentais individualistas. A despeito da boa vontade da psicologa faltou-lhe
apreender o ethos cultural do povo indigena. Além de a psicologia ser uma area criada para
pensar as psicopatologias das sociedades ocidentais burguesas. Assim, possui limites
epistemoldgicos no trato com outras culturas.

A comunidade indigena considera importante o conhecimento da populacdo Karaja a
respeito dos mecanismos de funcionamento da sociedade envolvente e 0s elementos bésicos
desta cultura para construcdo de uma identidade, a0 mesmo tempo, indigena e brasileira. E,
neste sentido, a escola é fundamental para transmitir saberes entre as duas culturas envolvidas
cotidianamente. Neste processo, os professores sdo apontados pelos indigenas, conforme
Leitdo (s/d), como pessoas bem conceituadas na comunidade, pessoas de prestigio, que
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sempre sdo convidadas a participarem de reunifes de interesse do grupo para tratar das
relagdes entre indigenas e ndo indigenas, com objetivo de analisar e abordar o tema suicidio
no contexto escolar.

Ap0s apresentar o papel da escola em relacdo aos suicidios em Santa Isabel, a seguir
sera tratado trés fatores importantes ao mencionar os Iny Mahadu, a saber: A mitologia que
envolve a etnia Karaja; a pratica de feitico como causa das mortes in-voluntérias; e 0 consumo
de bebida alcodlica pelos indigenas, essa discussdo se faz necessaria para pensar a cultura Iny

e 0s casos de suicidios que a comunidade vivencia.



Rio Araguaia, forte ligacdo com o mito de origem dos /ny Karajé. Foto: Suelene Santos (outubro/2014)

CAPITULO 2: MITO, FEITICO E ALCOOL: UMA IMERSAO NO
UNIVERSO INY

Este capitulo aborda trés aspectos culturais recorrentes entre os Iny Karaja, quais
sejam: a mitologia, o feitico e o consumo de alcool. A pratica de feitico e o consumo de
bebidas alcdolicas sdo duas das cinco principais causas de suicidio apontadas pelas familias.
Por isso, uma imersdo no universo Iny se faz necessaria para compreender a relacdo dessas
teméticas com as mortes autodestrutivas ocorridas na comunidade.

A questdo mitica foi inserida aqui para demonstrar a capacidade que a populagdo Iny
Mahadu tem em acreditar no sobrenatural, naquilo que ndo se vé& e nem se toca
concretamente. Essa crenga na mitologia favorece o entendimento da crenga no feitigo por
parte dos indigenas. Assim, o presente capitulo trata desse tripé a fim de propiciar a apreensao
de alguns aspectos do universo /ny que fazem relagdo com os casos de mortes in-voluntarias.

A nogdo que os povos indigenas possuem do homem, da natureza e do mundo
sobrenatural & expressa através dos mitos. Sdo estes que orientam a vida indigena e 0s
fortalece culturalmente, qualquer que seja a etnia. Porém, “A cada etnia correspondera um

conjunto particular de crengas, ritos e mitos” (PIERRE CLASTRES, 2004, p. 67).
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Para os Iny Karaja, conforme Leitdo (1997), o Rio Araguaia é chamado de Berohoky,

que significa “grande rio”, na lingua Iny. As aldeias se distribuem espacialmente de acordo

com o percurso do rio e de seus afluentes, que irrigam toda a Ilha do Bananal. E no Rio

Araguaia que os Karaja encontram boa parte da sua alimentacdo, alem de ser a sua principal

referéncia espacial e o local onde se encontram as aldeias que compdem a etnia Karaja.

Conforme a autora (1997) ressalta, “o dominio territorial de cada grupo se estabelece

de acordo com o potencial pesqueiro e de caga de cada regiao” (1997. p.16). Desta forma,

“cada rio tem um dono e a utilizagdo de qualquer destes dominios deve ser feita apenas

mediante a permissdo ‘do seu dono’” (1997, p. 17).

Segundo o mito de origem do grupo, o povo Karaja vivia no fundo do Rio Araguaia:

Os Yny viviam em uma aldeia 14 no fundo do rio. L& ndo havia morte. Certa
vez um homem saiu a procura de mel para a sua esposa gravida. L&, o mel
dava nos cupins de cerrado. Andou , andou, virou aqui, virou acold, até que
viu uma claridade. Foi em direcdo a ela, atravessou por um buraco e chegou
a um lugar desconhecido. Olhou a sua volta, examinou o lugar, olhou para
cima e viu as abelhas no oco de uma arvore. Tirou o mel e voltou para a
aldeia. Na casa de Aruana, ele contou o que viu, mas ninguém acreditou
nele, a principio. Depois, ele acabou convencendo o pessoal a ir até Ia.
Quando vislumbraram o novo espaco, todos ficaram encantados. Tanto que
resolveram ir morar nesse novo lugar. Quando estavam mudando-se, koboi,
devido ao grande tamanho da sua barriga, ndo conseguiu passar pelo buraco.
“E, pessoal. Eu niio consigo passar, ndo. Vocés, podem seguir, eu vou ficar”.
Quem ficou no mundo de baixo foi a familia de Koboi. Mas o0 Hyri (xama).
Alertou os que se mudaram. “E pessoal, ¢ muito bonito, mas tem um
problema: aqui tem morte”, apontando para o tronco de arvore seco. “Estdo
vendo? Estd morto! Aqui vocés vao morrer também”. Foi assim que os Yny
sairam para 0 mundo de fora. (NUNES, 2012, p. 4).%

Segundo Leitdo (1997), devido a grande quantidade de pessoas que sairam das aguas,

comecou a haver desentendimentos. Diante disso, combinaram que “cada grupo iria procurar

no “mundo encontrado” um lugar para viver” (1997, p. 19) e, assim, as aldeias se espalharam

por toda a regido:

(...) Primeiro um grupo escolheu Santa Terezinha. Outro, achou o (...) no
Tapiraguaia, pra la do Tapirapé. Vém subindo... O outro achou a Barra do
Tapirapé e fizeram aldeia la. E vém subindo, achou Jatoba. Fundaram aldeia
la. E abaixo de Luciara umas cinco léguas. Outro grupo vém procurando
lugar até que encontraram Luciara. Depois de Luciara vém escolher
Fontoura. Ficou um grupo la (..). (MALUARE, Karaja apud LEITAO,
1997, p. 19).

2! Esta é a versdo dada por Eduardo Nunes (2013). Existem outras versdes publicadas a respeito desse mito. Para
tanto, ver: Rodrigues (2008, p. 77); Pimentel da Silva & Rocha (2006, p. 102-8); e Leitdo (1997, p. 17-9).
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O mito apresentado acima corresponde ao mito de origem dos povos Karaja.
Conforme aponta Claude Levi-Strauss, o mito diz respeito a acontecimentos do passado:
“antes da criacdo do mundo”, “durante os primeiros tempos” (1958, p. 241). Porém, para o
autor, “o valor intrinseco atribuido ao mito provém de que estes acontecimentos, que
decorrem supostamente em um momento do tempo, formam também uma estrutura
permanente” (1958, p. 241); e tal estrutura, segundo o autor, interrelaciona passado, presente
e futuro.

Pierre Clastres (2004), ao abordar a relacdo do mito com o tempo, também ressalta que
tudo acontece “num tempo em que se desenrolam os acontecimentos narrados pelos mitos:
tempo primordial em que ocorrem os diversos momentos da fundagdo da cultura e da
institui¢ao da sociedade” (2004, p. 71).

Ao tratar da estrutura do mito, € importante apresentar como Lévi-Strauss (1958)
compreende este processo. O autor relaciona o mito com a lingua e a palavra. Segundo ele,
para entender as caracteristicas especificas do pensamento mitico, € preciso demonstrar que
este esta, “simultaneamente, na linguagem e além dela” (1958, p. 240). O autor afirma que,
“em nada ajuda cotejar o mito e a linguagem: o mito faz parte integrante da lingua; ¢ pela
palavra que ele se nos da a conhecer, ele provém do discuro” (1958, p. 240).

Desta forma, conforme Lévi-Strauss (1958), o mito pode tanto pertencer ao dominio
da palavra, sendo analisado como tal; quanto ao dominio da lingua, na qual o mito é

formulado. Neste sentido,

A poesia é uma forma de linguagem extremamente dificil de traduzir em
outra lingua, e toda tradugdo acarreta deformacdes mdaltiplas. O valor do
mito, ao contrario, permanece, por pior que seja a traducdo. Por mais que
ignoremos a lingua e a cultura da populagdo em que foi colhido, um mito é
percebido como mito por qualquer leitor, no mundo todo. A substancia do
mito ndo se encontra nem no estilo, nem no modo de narracdo, nem na
sintaxe, mas na histéria que nele é contada. O mito é uma linguagem, mas
uma linguagem que trabalha num nivel muito elevado, no qual o sentido
consegue, por assim dizer, descolar do fundamento linglistico no qual
inicialmente rodou. (LEVI-STRAUSS, 1958, p. 225).

Nesta perspectiva, Lévi-Strauss (1958), aponta para trés conclusdes: Primeiro, “se os
mitos possuem um sentido, este ndo pode decorrer dos elementos isolados que entram em sua
composicdo, mas na maneira como esses elementos estdo combinados” (1958, p. 226); A
segunda conclusdo ¢é: “O mito pertence a ordem da linguagem, faz parte dela; entretanto, a
linguagem, tal como ¢ utilizada no mito, exibe propriedades especificas” (1958, p. 226); e, por

fim: “Tais propriedades sO podem ser buscadas acima do nivel habitual da expressao
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linglistica; em outras palavras, elas sdo de natureza mais complexa do que as que se
encontram numa expressao lingiiistica de um tipo qualquer” (1958, p. 226).

Assim, considera-se que uma vez aceitas as conclusdes acima, conforme Lévi-Strauss
(1958), a duas consequéncias se chegara: A primeira afirma que o mito, como todo ser

linguistico, é composto de unidades constitutivas. A segunda consequéncia sugere que:

Essas unidades constitutivas implicam a presenca de todas aquelas que
intervém normalmente na estrutura da lingua, a saber, os fonemas, 0s
morfemas e 0s semantemas. Mas elas estdo em relagdo a estes ultimos como
eles préprios em relacdo aos morfemas, e estes em relagdo aos fonemas.
Cada forma difere da que a precede por um grau mais alto de complexidade.
Por essa razdo, chamaremos os elementos que sdo préprios do mito (e que
sdo 0s mais complexos de todos) de grandes unidades constitutivas. (LEVI-
STRAUSS, 1958, p. 226).

E, como cada grande unidade constitutiva, os mitos também tem a natureza relacional.
De acordo Lévi-Strauss, um mito tem relacdo com o outro, ndo sendo possivel analisa-lo
independentemente. A histéria de Aruand, por exemplo, é orientada pelo estreito vinculo que
os Karaja mantém com os mortos, com 0s espiritos e com o mundo sobrenatural. E, embora
os tori ndo reconhecam os sistemas de significacdo impostos nestas histérias, esta presente
nelas o indecifravel segredo de Aruand, que se apresenta de forma efetiva somente para os

Yny. Esta narrativa tem relacdo com as demais histérias de Aruana:

Antigamente ndo tinha Aruana.

Um dia, os Karaja foram pescar no Rio Araguaia. Foram em direcdo a uma
praia e com a intencdo de passar a noite ali. Nesse tempo, 0s Karaja se
pintavam com jenipapo.

Na praia em que eles estavam acampados, ouviram o canto de musicas em
Karaja e foram aproximando do lugar de onde vinham as vozes.

Ali, eles viram seres que saiam das aguas, do lago para o rio, dangando e
cantando aos pares. Tinham umas vestes de palha verde, mascaras de varios
tipos enfeitadas com penas de arara e alguns usavam maracd; tinham os
bragos e as pernas pintadas com jenipapo.

Os Karaja tentaram pega-los, mas ndo conseguiram de imediato. Depois de
muito esforgo, conseguiram pegar um par apenas. Era o Aruand Debo. Eles o
levaram para a aldeia e todos que ali estavam ficaram surpresos com o
Aruana.

Na aldeia, os Karaja fizeram uma casa separada para o Aruand e ali os Debo
explicaram como deveria ser a festa de Aruand. Nessa festa, deveria haver
muita comida: peixes, caca, mel, etc. Nao poderiam misturar coisas de beber
com as de comer.

Os Karaja fizeram a festa de acordo com as explica¢des dadas. Quando a
festa acabou, o Aruand fugiu, deixando seus espiritos na casa que tinha sido
construida para eles e assim multiplicaram para todas as aldeias Karaja os
rituais e festas tradicionais.
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Os mais velhos dizem que Aruand é um ser das aguas. (POLEK, 1997, p.
32).
O espirito de Aruana é para os /ny Mahadu um espirito forte, que orienta a vida

indigena. Este espirito tem intensa ligacdo com o mito fundador do povo das aguas. Suas
histdrias, cada uma contada a sua maneira, fortalece os vinculos dos indigenas com a cultura
Iny, fortalecendo sua mitologia. A danga para Aruand acontece numa festa que se apresenta
para os Iny Karajd como um momento de alegria, de comemoracdo pelas comidas que
conseguiram durante o0 ano, como 0 peixe, a mandioca, as frutas e outros alimentos que
serviram de sustento para cada familia.

As histdrias desse espirito constroem um mundo diferente daquele vivenciado pelos
ndo indigenas, cuja mitologia simbolica representa alegria, com cantos e festejos nos
momentos da danca de Aruand. A histéria do Aruand Ira-Orea, por exemplo, refere-se a um
espirito que se comunica através do canto. Esse canto transmite as competicdes cotidianas, 0s
conselhos dos mais velhos, o passado, as origens do grupo.

De acordo com Lévi-Strauss (1958), ao considerar os mitos como grandes unidades
constitutivas, presume-se que estes possuem relacdo com outro. Nas histdrias de Aruana, por
exemplo, ndo sdo historias enjauladas, mas que se inter-relacionam. Neste sentido, “as
verdadeiras unidades constitutivas do mito ndo sdo as relacbes isoladas, mas feixes de
relagbes, e que somente sob a forma de combinagOes de tais feixes que as unidades
constitutivas adquirem uma fungdo significante.” (1958, p. 243-244, grifos do autor).

Neste sentido, a historia do Aruand Ira-Orea tem relacdo com a histéria de Aruand
Txyhereni, e estas com outras, e é a relacdo entre tais histérias que, conforme Lévi-Strauss
(1958), torna o mito significante. “E uma relagdo de simbolo & coisa simbolizada, ou, para
empregar o vocabulério dos linguistas, de significante a significado” (1958, p. 228).

A narrativa sobre o Aruand Ira-Orea, escrita por Sinvaldo Karaja (1997), é a sequinte:

Entre os Aruand, temos o Ira-Orea. A funcdo desse Aruand é cantar. Ele
canta em voz bem alta e calma. Sdo os Karaja mais velhos, do meu ponto de
vista, que gostam de ouvir a misica deles.

Ira-Orea canta como se um Karajé estivesse contando uma histéria ou dando
um conselho para alguém que recebe como exemplo e leva consigo. Porque
tudo o que Ira-Orea canta ¢ realidade.

E por causa disso que os Karaja prestam muita atencdo no que diz a masica.
Esse Aruana se apresenta em dupla, ndo usa maracé e canta de maos dadas,
bem junto, com passos iguais.

Assim, a musica cantada por esse Aruand é a de dar conselho, dar exemplo,
alegrar os mais velhos, jovens e mulheres, como também criancas de todas
as comunidades Javaé e Karaja.



58

Obs.: esse Aruand tem varios nomes: pode se chamar debo que quer dizer
“de maos dadas”; iraretoti Orea, “enfeite na cabega em forma de forquilha” e
também tamyherarybe que sdo as primeiras palavras das musicas que eles
cantam. (KARAJA, 1997, p. 36).

Assim, todo o canto desse Aruand é uma realidade para os Karaja. A analise de

Certeau (2008) contribui para o entendimento da simbologia transmitida pelo espirito de
Aruand ao seu povo: “ali podem entdo expor-se, vestidos como deuses ou herdis, 0s modelos
dos gestos bons ou maus utilizdveis a cada dia” (2008, p. 84). Desta forma, o Aruana Ira-
Orea canta para os Karaja como uma maneira de festejar, de aconselhar, de divertir, de

orientar a rotina desta comunidade.

llustracdo2 - Do Aruand Ira-Orea
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Desenho de Werebedu Ixpjuwedu Karaja. Fonte: POLEK,1997, p. 37
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A partir destas histérias, sobre a maneira como o espirito de Aruana se apresenta para
os Iny, € possivel analisar a relagdo deste com o sobrenatural, com aquilo que é diferente para
0s ndo indigenas. Este povo tém uma ligacdo muito forte com o sobrenatural, com os espiritos

que orientam a vida na aldeia. Tais historias fazem parte das praticas vivenciadas pelos
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Karaja, através da mitologia desse povo. Assim, o Aruand por ser um espirito forte e de
grande importancia para 0 povo Iny Mahddu, deve ser mencionado ao tratar dos mitos e sua
significacdo para esse grupo.

Os Aruana se apresentam para os Karaja de formas diferenciadas, embora inter-
relacionadas. Uns se comunicam através da danca e do canto, realizam toda simbologia do
ritual dangando e cantando em tons e coreografias diferentes, mas carregadas de aspectos e
significados que preserva a cultura /ny. Na historia de Txyhereni, 0 espirito se comunica
através da fala, que, diferentemente dos demais, autoriza ou ndo o grupo pescar, cagar ou

desempenhar qualquer outra atividade.

Txyhereni é o avd de Aruand. Ele tem fala, € o Unico que fala. Quando
Aruana esta em festa, ele vem.

O movimento dele se parece com o de um besouro: ele vai, fica parado e
depois volta.

Ele é inimigo das mulheres. Quando ele avista uma, ele anda bem
escondidinho e sai correndo com a arma dele.

As vezes ele manda a mulher dancar na frente dele e ai ele danga também.
Se a mulher ndo dancar, ele aponta a lanca para ela. E ai ela ndo corre, ela
tem que dancar.

Ele é bem velhinho, é dentugo e anda bem devagarinho. Ele é engragadinho
e brincalhdo.

Durante a festa, antes de ir para a pescaria, 0s homens pedem autorizagéo a
Txyhereni para pegar tartaruga e qualquer tipo de peixe (pirarucu, pirosca), e
também que ele facilite a pesca. Ao pedido dos homens, ele responde:
—Vocés vao ter sorte e antes do meio-dia vocés vao chegar!

Se ele vir alguma coisa ruim em um homem, ele lanca uma maldig&o.
(MABULEWE, 1997, p. 52).

llustracdo 3 - Da historia de Txyhereni
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Desenho de Ixahana Karaja. Fonte: POLEK (1997)

Txyhereni, por ser um Aruand mais velho, anda e desenvolve suas fungdes bem
devagar, sem comprometimento com o tempo. E importante notar a concepgdo de tempo da
cultura Karajé, estes percebem o passar das horas de modo diferente, em relagéo a viséo do

tempo para o tori, conforme a ilustracdo abaixo:

llustracdo 4 - As horas do povo Karaja
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Fonte: Livro didatico indigena Inj Bededypnana (s/d).

E importante observar a experiéncia do tempo, pois cada cultura, ao retrata-lo, precisa
recorrer a diferentes formas de elaborar suas tradi¢fes e de narrar a sua historia. Segundo
Ailton Krenak (1992), para os indigenas, € como se o tempo cronoldgico ndo existisse, sem
conexdo com as diferentes dimensfes sociais, politicas e intelectuais, percebem o mundo a
partir dos acontecimentos naturais, através das histdrias contadas. Conforme analisa o autor,
“nas narrativas tradicionais do nosso povo, das nossas tribos, ndo tem data, &€ quando foi
criado o fogo, é quando foi criada a lua, quando nasceram as estrelas, quando nasceram as
montanhas, quando nasceram os rios.” (1992, p. 2).

Segundo o autor, os indigenas, diferente dos ndo indigenas, ndo percebem o tempo
fragmentado, tempo deslocado, tempo sem memoria: “o lugar de onde estou tentando contar

um pouco da memoria que nds temos de criacdo do mundo, quando o tempo néo existia (...)
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quando eu vejo as narrativas, mesmo as narrativas chamadas antigas (...) elas sempre séo
datadas.” (1992, p. 3).

Em relacdo aos mitos, conforme Aracy Lopes da Silva (1995), desde os primeiros
contatos com os colonizadores, os mitos dos indigenas vém sendo coletados e interpretados
por ndo indigenas. A autora afirma que, de inicio, os mitos indigenas eram compreendidos
como expressdes de crencas e supersticbes que necessitavam ser transformadas aos moldes
dos colonizadores. Assim, “tais interferéncias na vida social indigena e a transformagao das
préprias narrativas atingiriam a esséncia mesma dos mitos e, por extensdo, das sociedades
onde tinham vigéncia” (1995, p. 317).

Segundo Lopes da Silva (1995), com o passar do tempo, e com a contribuicdo de
movimentos atuantes em defesa dos interesses indigenas, os mitos passaram a ser
identificados “como manifestacdo de modos diversos de defini-los e considera-los” (1995, p.
317), mesmo que a perspectiva etnocéntrica em relagdo aos mitos ainda persista. Neste
sentido, a autora relata a importancia de propiciar as criangas 0 contato com 0s mitos

indigenas. Pois, desta maneira,

(...) mostra-lhes a igualdade basica da condi¢cdo humana no mundo, apesar e
através de, ou mesmo gracas a diversidade de modos de tratar e expressar
aspectos béasicos da existéncia humana, ja que tais questdes aparecem, nos
mitos, através de estilo, situagdes e sequéncias narrativas marcadas pelas
particularidades culturais do grupo social ou do povo que os
produziu.(LOPES DA SILVA, 1995, p. 319).

Partindo da concepc¢do etnocéntrica ocidental, conforme Lopes da Silva (1995), os
mitos sdo compreendidos como narrativas falsas, na qual somente “a ciéncia € vista como
capaz de conduzir a descoberta da verdade” (1995, p. 323). Contudo, existem populagdes em
todo o mundo, diversificadas entre si, “que compartilha o fato de acreditar nos mitos e que os
escolhe como forma privilegiada de pensar o mundo e expressar suas concepgdes” (1995, p.
323). Estes povos “entendem que as narrativas miticas contam verdades. E ndo quaisquer
verdades, mas grandes, importantes verdades, que todos precisam conhecer.” (1995, p. 323).

Para Marshall Sahlins (1989), o mito tem relacdo de intercambio com a historia, pois
registra fatos, interpreta do novo ao ja conhecido. Conforme o autor, “os mitos sdo parte da
tradicdo de um povo, mas esta tradicdo € continuamente recriada: caso contrario, perderia 0
sentido, estaria fossilizada, seria reminiscéncia, apenas, € ndo memdria de experiéncias

passadas mas tornadas referéncias vivas para o presente e para o futuro.” (SAHLINS apud
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LOPES DA SILVA, 1995, p. 333). Neste sentido, Lopes da Silva afirma que “os mitos se
reafirmam e se transformam, dialogando com a historia” (1995, p. 333).

Assim como 0s mitos, o feitico também € uma crenca preponderante na etnia Karaja.
Este é apontado pelas familias Karaja como a segunda causa de morte por suicidio. Durante o
ritual para Aruand, por exemplo, os feiticeiros (hari na lingua Iny) comunicam-se com 0s
mortos e passam as orientaces que serdo seguidas durante as atividades ritualisticas.

De acordo com André Amaral de Toral (1992), os hari desempenha fungédo importante
na relacdo entre os I/ny e 0 cosmo. Somente o0 hari é capaz de intermediar as relagdes
cosmoldgicas entre os Karaja, sendo este o intérprete fiel do cosmo. As relagBes entre os hari
e 0s ABni* sdo de conhecimento pblico, caso contrario, existe a preocupagdo com a

atividade realizada pelo hari, ja que este esconde os atos da comunidade. Assim,

Adni é um estado onde se pratica atos prodigiosos. Todos os personagens do
cosmo Karaja, sejam mitol6gicos ou contemporaneos conhecem parte dessas
habilidades. Os aBniadni tem a capacidade de transformarem-se em diversos
seres, basicamente animais, “entrando dentro deles” ou estabelecendo
relacbes preferenciais, servindo-se deles para seus fins. Conhecem também
uma infinidade de pocdes e remédios para todo tipo de objetivo.
Locomovem-se costumeiramente entre diferentes niveis cosmologicos.
(TORAL, 1992, p. 173).

Conforme Toral (1992), no relacionamento com o cosmo, o hari possui duas fungdes.
A primeira é relacionada as cerimonias, seu desempenho é publico. De acordo com o autor, 0
segundo papel se da pela relacdo entre os hari celestes com os adni: o primeiro diz respeito ao
bem praticado para a comunidade; o segundo ¢ impreciso. “O primeiro ¢ rotineiro, macante
até; o segundo implica em grandes riscos (ndo s6 para o héri), mas também traz grandes

recompensas” (1992, p. 216). A fim de esclarecer a fun¢ao do hari, Toral (1992) afirma que:

RN 13

O cumprimento de sua fungdo “publica”, “cerimonial” € estavel, rotineira,
predizivel no conservadorismo ritual dos Karaja e Javaé. Ja a carreira
individual de hari ndo tem nada de estavel e se constroi atraves do histérico
de suas relagcBes com seres ambiguos, bem como de seu resultado para a
comunidade em que vive. Pode alcancar grande prestigio e acumular
valiosos bens materiais cobrados por seus servigcos. Pode também ser
gravemente acusado de ser um “trabalhador da morte”, espancado ou
forcado a mudar-se de aldeia. (TORAL, 1992, p. 218).

22 «Compreende uma vasta categoria de seres existentes em todos os niveis cosmoldgicos. A relacdo com os adni
se torna puUblica através dos cantos onde os hari narram suas experiéncias. Fora disso, sdo relacdes particulares
secretas, alvos de suspeitas e botaria pelo perigo que podem representar para a comunidade.”. Fonte: Toral,
1992, p.172.



64

Neste sentido, ao compreender o sistema de crenca e interligacdo das fungdes e dos
papéis dos seres presentes na cosmologia indigena, de acordo com Lévi-Strauss (1958),
“percebe-se com mais clareza 0s mecanismos psico-socioldgicos subjacentes aos casos de
morte por conjuragdo ou feitico” (1958, p. 181). E importante compreender que, de acordo
com Toral (1992), a acusacdo de feiticaria na etnia Karaja se da pela relacdo secreta entre 0s
hari e os adni violentos. Para o autor, em principio, é impossivel precisar que a relagdo de um
xama com o cosmo pode ser boa ou prejudicial & comunidade. Pois, conforme Toral (1992),
em relacdo ao hari: “o que diferencia o benigno ‘“curador”, ohutibedu, do oworuwedu
maligno, “o dono da magia/feitico” (ou wrudu, “o que conhece magia”) ¢ o fim a que destina

seu conhecimento.” (TORAL, 1992, p. 223). Desta forma,

Os que se dedicam a curar, prestando servicos publicamente para a
comunidade se contrapdem aos que utilizam seu conhecimento de maneira
secreta, visando a satisfacdo de desejos particulares. Dessa forma, mesmo 0s
hari com fama consagrada de “curadores” confessam adquirir
conhecimentos com perigosos biu hari, vivos e mortos, muitos deles com
reputagdo consolidada de “trabalhadores da morte”. (TORAL, 1992, p. 223)

Nesta perspectiva, 0 hari, que se dedica a atividades prejudiciais ao grupo, seria o
responsavel pelos casos de suicidios na Aldeia Santa Isabel, considerando que o feiti¢o foi o
segundo principal motivo apontado pelas familias como causador dos suicidios. Toral cita um
exemplo desse tipo de ac@o: “o hari ljetura de Fontoura, um “curador” conhecido e
respeitado, que afirma abertamente ter relacbes com Warikina, um cruel biu hari Javaé ja
falecido, que segundo conta ljetura, se compraz em fazer pessoas definharem e morrerem.”
(TORAL, 1992, p. 223).

Conforme Toral (1992), os Karaja condenam os hari que fazem mal as pessoas através
do seu conhecimento cosmoldgico, porém, ndo deixam de admirar, por outro lado, seu
conhecimento admiravel, seu método e sua competéncia ao influenciar e intimidar os demais.
Para o autor, “existe um consenso em relagdo a periculosidade dos hari que mantém vinculos
com seres celestes, o que lhes traz uma reputacao de eficiéncia”. (TORAL, 1992, p. 223).

Os leigos, aqueles ndo inseridos na comunidade Karaja, que ndo compreendem a
eficacia do feitico e a complexidade deste fendmeno, questionam como as agdes dos hari
influenciam no campo fisioldgico, pois, como ressalta Roque Laraia (1988), a “cultura pode
condicionar outros aspectos bioldgicos e até mesmo decidir sobre a vida e a morte dos
membros do sistema” (p. 77). Lévi-Strauss (1958) tenta responder a essa questdo recorrendo

ao que denomina eficacia simbolica, e afirma que:
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(...) um individuo consciente de que € objeto de um maleficio fica
profundamente convencido, pelas tradicbes mais solenes de seu grupo, de
que esta condenado, e parentes e amigos compartilnam a certeza. A partir de
entdo, a comunidade se retrai, todos se afastam do maldito e se comportam
para com ele como se, além de j& estar morto, representasse uma fonte de
perigo para todos os que o cercam. (LEVI-STRAUSS, 1958, p. 181).

Tal como aconteceu, recentemente, na aldeia Santa Isabel. Um Karaja adulto, morador
desta aldeia, falou a um adolescente que iria mata-lo, através da pratica de feitico, dentro de
dois dias. Depois dessa conversa, o jovem ficou solitario, afastou-se da familia, ndo se
alimentou mais e enforcou-se dois dias ap6s ouvir a maldicdo. Ou seja, € 0 que 0 autor
denomina de eficacia simbolica do feitico. Deduz-se deste fato o que outrora concluiu Levi-
Strauss, “A integridade fisica ndo resiste a dissolucdo da personalidade social.” (1958, p.
181).

Desde modo, é importante mencionar o que Lévi-Strauss (1958) percebe como
fundamental para a eficacia do feitico. Segundo o autor, diz respeito a trés aspectos que se
complementam entre si: no primeiro, o feiticeiro acredita na eficicia de suas técnicas; no
segundo, o enfeiticado acredita no poder do proprio feiticeiro; e, por fim, “a confianga e as
exigéncias da opinido coletiva, que formam continuamente uma espécie de campo de
gravitagdo no interior do qual se situam as relacfes entre o feiticeiro e aqueles que ele
enfeitica.” (LEVI-STRAUSS, 1958, p. 181).

O pensamento de Lévi Strauss (1958) corresponde a realidade vivenciada pelos Iny
Karaja, pois tanto os feiticeiros acreditam no poder de suas técnicas, quanto os individuos
acreditam no feiticeiro, assim, esta se constitui em uma confianga coletiva e preponderante no
seio desta etnia. Desta forma, o feitico ou a crenca neste tem relacdo direta com o0s casos de
suicidios em Santa Isabel.

A seqguir, apresenta-se a relacdo do alcool com as mortes in-voluntarias, ja que este
também é responsabilizado pelo surgimento de correntes suicidégenas na Aldeia. O consumo
de bebidas alcoolicas é apontado pela familia como o terceiro fator que mais influencia na
taxa de mortes autodestrutivas na Aldeia. Apesar de a venda de destilados para indigenas,
dentro ou fora de terras indigenas, ser proibida, a disseminacdo destes continua um sério
problema para esta comunidade. Nos ultimos anos houve o0 aumento de consumo de bebida
alcoolica e outras drogas na aldeia, o que elevou o indice de suicidio, ja que, sob efeito do

alcool, alguns Karaja se mataram.
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E importante salientar que a prética de inserir bebida alcodlica no mundo indigena
para desestrutura-lo e, assim, se apropriar de suas terras nao € recente. Neste sentido, a bebida
se constituiu em um instrumento eficaz de dominacdo, utilizado por setores e grupos
especificos para destruir a cultura e dominar o territorio a partir da fragilizacdo do sujeito
indigena. Esta pratica vem sendo utilizada desde os primeiros contatos entre indigenas e
europeus, nos primoérdios da colonizagdo, até os dias atuais, modificando-se os meios,
contudo, com os mesmos fins. Com os indigenas da etnia Karaja de Santa Isabel ndo é
diferente, pois estes também consomem alcool, devido, sobretudo, ao convivio diario com os
ndo indigenas, que séo os produtores dos destilados.

Segundo Luiza Garnelo e Ana Lucia Pontes (2012), a satde indigena possui demanda
crescente para que os profissionais dessa area realizem atividades de prevencdo do uso de
alcool entre os povos indigenas. E valido mencionar que essa demanda surgiu apos
solicitagBes feitas pelos proprios indigenas, via seus representantes. Isto devido ao aumento
de pesquisas que apontaram os problemas causados pelo consumo de alcool, através de foruns
de controle social e também nos ensaios sobre uma politica nacional de atencdo a saude
mental dos indigenas no Brasil.

Contudo, conforme aponta as autoras, existe uma fragilidade do Estado, no que se
refere a salde indigena, em fiscalizar a entrada de bebidas alc6olicas no interior das terras
indigenas, devido “as grandes dimensdes territoriais do pais e a escassez de recursos de
pessoal e financeiros para esta finalidade” (2012, p. 115). O que favorece 0 surgimento de um
rentavel mercado clandestino de venda e circulacdo de bebidas alcdolicas em suas aldeias.
Justamente por ser proibido com forca de lei, é que a venda e o consumo de alcool nas aldeias
vem sendo estimulada.

Neste sentido, percebe-se que tanto o alcoolismo quanto os suicidios sdo problemas
com elevado grau de complexidade entre os povos indigenas. Tais problematicas, conforme
Garnelo e Pontes (2013), sdo maximizadas devido ao contato interétnico, uma vez que este
contato tende a propiciar “a desestruturagdo sociocultural e econémica dos grupos nativos”
(GARNELO & PONTES, 2012, p. 89). De acordo com as autoras, o alcoolismo e as praticas
de suicidio, apreendidos no interior das comunidades indigenas, sdo tratados como doengas
sociais, € como tais necessitam de uma abordagem interdisciplinar, sobretudo com a
Antropologia.

Segundo Garnelo e Pontes (2012), em acordo com Camila Becattini Pereira de Craux

(2011), acredita-se que o contato com nao indigenas favoreceu o consumo de alcool pelos ndo
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indigenas. Neste sentido, Craux afirma que “o contato com o ocidente € o que gerou nio s6 a
desestrutura interna das sociedades indigenas, como também as circunstancias interétnicas
que induziram ‘a dependéncia ao alcool’ entre os povos nativos” (2011, p. 79).

O estudo de Craux (2011) faz mencdo ao processo de colonizagdo dos indigenas
através do alcool. Pois, segundo a autora, os indigenas, ao se mostrarem arredios aos
invasores ¢ resistirem a colonizagao, “foram objeto de uma pacificagdo demorada, entremeada
por momentos de proximidade e afastamento e por divisdes entre nicleos amansados ou
inimigos.” (2011, p. 81).

Nesta perspectiva, a analise de Manoel Quiles (2000) sobre os Bororo de Mato Grosso

contribui para pensar tal questédo:

NoOs levantamos a possibilidade de estar a pinga entre os presentes que a
Rosa Bororo levou e prometeu aos seus pares. Se assim foi, constitui-se em
um verdadeiro ‘presente de grego’, um ‘cavalo de Troia’ com o qual penetra-
se subrepticiamente na intimidade do inimigo e destroem-se assim todas as
suas defesas ... (QUILES apud CRAUX, 2011, p. 82).

Desta forma, o contato dos indigenas com o &lcool®

, estimulado pelos ndo indigenas,
os transformou em sujeitos passivos de subalternizacdo, pois “ficaram patologicamente
passivos, dependentes, e sem auto afirmacdo, sem a defesa minima da prépria personalidade,

sem o impulso bésico de brigar e conseguir suas proprias coisas, satisfazer suas necessidades”
(QUILES apud CRAUX, 2011, p. 83).

Ao abordar a desestruturacdo sociocultural dos grupos indigenas pelo consumo de
alcool é importante mencionar a responsabilidade do Estado neste processo. Pois, sabe-se que
a este € atribuida uma carga de culpa pela insercao de bebidas alcoodlicas nas Terras Indigenas,
seja por falta de fiscalizacdo rigorosa, seja pela omissdo em relacdo a saude dos povos
indigenas no Brasil.

Com este capitulo buscou-se abordar os mitos no cotidiano Iny Karaja, bem como, a

relacdo destes com o sobrenatural e as questdes cosmoldgicas que cercam esta comunidade

2 Vale ressaltar, contudo, que muitas etnias indigenas j& elaboravam um tipo de bebida, com certo teor
alcodlico, extraida da fermentacdo da mandioca, antes mesmo da chegada do colonizador. Trata-se do cauim
pepica, que “era, pois, concebida como um transformador e recebia, do dominio social, o estatuto de marcador
temporal, acompanhando todos os momentos de passagem importantes na vida das pessoas, bem como
atividades coletivas que envolvia o encontro e o intercdmbio entre diferentes grupos, residenciais e locais.
Cauinava-se quando da cerimfnia de perfuracdo de labios dos meninos, do final da reclusdo iniciatica das
meninas, da unido entre um homem e uma mulher, do nascimento de uma crianca, do final do luto por um
parente...” (SZTUTMAN, 2007, p. 49). Logo, depreende-se que a utilizacdo desta bebida se dava
preferencialmente durante a prética de rituais, cerimdnias e momentos importantes na vida da comunidade, logo,
sem os fins embriagantes e entorpecentes notérios entre os ndo indigenas, que geralmente apresentam carater
patolégico.
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indigena. Tratou também da relevancia do feitico para esta etnia, e a maneira como esta
comunidade percebe a relagcdo das préaticas de feitico com o0s casos de suicidio. E, por fim,
tematizou o consumo de alcool pelos povos indigenas no Brasil, na medida em que este é um
dos fatores apontado pelas familias como responsavel pelas mortes provocadas por este
fendmeno. O capitulo seguinte intenta tratar da cultura Iny Karaja como meio de superagéo
das familias enlutadas e apresenta a maneira como tais familias se reestruturam social e

culturalmente.



Indigena Iny Karajé na aldeia observando o Rio Araguaia. Foto: Suelene Santos (outubro/2014)
CAPITULO 3: REESTRUTURACAO KARAJA APOS OS SUICIDIOS

3.1. ACULTURA INY KARAJA E SUA RELACAO COM O CERRADO

O presente capitulo apresenta a maneira como as familias que perderam parentes para
0 suicidio se reestabelecem cultural e socialmente. Trata da cultura Karaja como forma de
reestruturagdo dos grupos familiares, fazendo uma relagéo entre a perpetuacédo da cultura Iny e
0 Bioma Cerrado, visto que este ambiente proporciona itens para realizacdo de rituais e
aderecos utilizados pelo grupo para manterem sua cultura. Assim, este capitulo aborda
aspectos da producéo artesanal e dos rituais /ny como meio de a familia enlutada esquecer-se
daquele que praticou a morte in-voluntaria.

A cultura desenvolvida no Cerrado esteve e esta relacionada aos elementos tipicos
deste ambiente, como por exemplo, as bonecas feitas pelas indigenas da etnia Karaja. Estas
sdo produzidas do barro do chéo, caracteristico desta regido, o capim dourado utilizado na
confeccdo de pecgas artesanais; o jenipapo, ingrediente fundamental na preparacdo da tinta
utilizada na pintura corporal; além das aves, comuns nessa regido, das quais sao retiradas
penas para confec¢do de adornos plumarios.

Desta forma, o Cerrado se constitui, para os Karaja, no elemento provedor da cultura
tradicional desta etnia, ja que oferece instrumentos de acesso a realizagdo dos rituais do
grupo, de subsisténcia financeira com a venda dos produtos artesanais e, sobretudo, de
preservacao cultural. A vegetacdo do Cerrado, por ser bastante diversificada, apresenta desde
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associacOes campestres abertas, até associagdes florestais densas, e possui um solo bastante

SeCo:

Imagens 7 e 8 - Paisagens de Cerrado

Imagens de Cerrado no interior da llha do Bananal. Fotos: Suelene Santos (setembro/2014)

Neste contexto, apresenta-se a seguir uma descri¢do a respeito da arte e da cultura
material dos Karaja, retirados do ambiente de Cerrado, e que sdo fundamentais para
manutencdo das condi¢des de vida e preservacdo cultural, tais como: o artesanato, com 0
capim dourado®; as bonecas de barro; as pinturas corporais; e as plumérias utilizadas durante
0s rituais do grupo. Esse sistema cultural, que garante a sobrevivéncia do povo Karaja, se
constitui em elemento carregado de significados e atrai bastante o interesse de turistas, além
de proporcionar meios de subsisténcia através da comercializacao dos produtos feitos com ele.

Esta arte e cultura Karaja contribui também para fortalecer os lacos entre os familiares,
amenizando os problemas internos que fragilizam o povo e a cultura e aumenta os indices de
suicidio e ameacas de pratica-lo. Apos a perda, é constante a dificuldade de se reestabelecer,
individual ou coletivamente, frente a morte de um parente, ndo somente entre 0S povos
Karaja, mas também entre as varias etnias e povos indigenas. Superar a auséncia do familiar é
um desafio que poucos conseguem debelar, inclusive entre os povos Karaja. Na medida em
que a perda de um parente para o suicidio gera memoria traumatica, ha grandes possibilidades

da ndo superacdo, facilmente e/ou efetivamente. E 0 que se percebe na fala de ljakariru

24«0 Capim Dourado (Syngonanthusnitens), que em latim significa brilho, pode ser encontrado na regi&o do
Jalapdo, em outras areas do Tocantins, e também em Minas Gerais, na regido de Sdo Domingos e em Goias™.
Fonte: SCHMIDT, Isabel Belloni.Etnobotanica e ecologia populacional de syngonanthusnitens: sempre-viva
utilizada para artesanato no Jalapdo, Tocantins, 2005.
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Karaja, avo de um jovem suicida: “eu nunca superei a morte do meu neto, as vezes penso que
ele ainda estd vivo.”?

O povo Karaja, apesar de ser um povo forte, diante do suicidio encontra-se fragilizado,
conforme ressalta Narubia Werreria: “ja fomos fortes ¢ com muito orgulho de sermos quem
somos, hoje resta o orgulho do passado. Hoje nosso olhar por mais alegre que é e tenha sido,
transparece a tristeza e a nossa dor parece nio ter fim”?. Lembrar-se do parente vitimado pela
morte in-voluntaria € fato recorrente, e embora tentem os indigenas ndo conseguem esquecer.
Procuram diversas maneiras de se reestruturarem depois da perda, mas as fortes lembrancas
continuam vivas na memoria.

E, conforme destaca Certeau (2008), a respeito da memoria, “ai dorme um passado,
como nos gestos cotidianos de caminhar, comer, deitar-se, onde dormitam revolucdes
antigas.” (p. 189). Tais lembrancas aparecem sempre acompanhadas de sofrimento, visto que
se trata de um lembrar que necessita ser esquecido ou silenciado pela superacdo da dor: “tento
ndo lembrar dele, quando eu lembro eu sofro muito” *’. A lembranca, segundo o autor (2008),
“¢ somente um principe encantado de passagem, que desperta, um momento, a Bela-
Adormecida-no-Bosque de nossas historias sem palavras.” (p. 189).

Os Karaja ndo gostam de falar sobre os parentes mortos, optam pelo siléncio com o
intuito de amenizar as lembrancas. Aqui o siléncio é entendido como uma maneira que 0
indigena encontra para superar a dor da perda, pois, “para relatar seus sofrimentos, uma
pessoa precisa antes de mais nada encontrar uma escuta” (CERTEAU, 2008, p. 189). As
razdes para o siléncio sdo altamente compreensiveis, pois é instrumento de protecdo das
memadrias, que sdo, por referéncia, traumaticas.

Ao mencionar a memoria, torna-se fundamental a compreensao desta sob o ponto de
vista de Michael Pollak (1989). Este autor a entende também como sendo um fenémeno
coletivo, pois, Pollak, corroborando com Maurice Halbwachs (1989), afirma que “a memoria
deve ser entendida também ou, sobretudo, como um fenémeno coletivo e social, ou seja,
como um fendmeno construido coletivamente e submetido a flutuagdes, transformacdes,

mudangas constantes.” (1989, p. 6).

% Entrevista de ljakariru Karaja, concedida & Melissa Karaja, professora da escola indigena Malua na aldeia
Santa Isabel, em 03 de fevereiro de 2015. ljakariru perdeu o neto para o suicidio em 04/01/2014.

% KARAJA, Narubia Werreria. Carta para a presidente da Republica como pedido de socorro para o povo Iny.
Disponivel em:
https://secure.avaaz.org/po/petition/Preseidente_do_Brasil_Dilma_Rousseff Salvem_os_jovens_Iny Karaja_e J
avae_do_suicidio/?pv=4. Acesso em 06/fev/2015.

%" Entrevista de ljani Karaja, concedida & Melissa Karajé, professora da escola indigena Malua na aldeia Santa
Isabel, em 03 de fevereiro de 2015. Ijani perdeu o tio para o suicidio em 22/08/2012.
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Pollak (1992) descreve dois entendimentos sobre memoria: a memdria individual,
segundo ele, é aquela onde os acontecimentos sdo vividos pessoalmente, ao passo que a
memoria coletiva € representada nos acontecimentos a que chama de “vividos por tabela”,
aqueles vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual o individuo pertence. Desta forma, o
autor, “podem existir acontecimentos regionais que traumatizaram tanto, marcaram tanto uma
regido ou um grupo, que sua memoria pode ser transmitida ao longo dos séculos com
altissimo grau de identificacao” (1992, p. 200), como no caso dos suicidios vivenciados pelos
Iny Karaja, que sdo vivificados na memoria de toda a coletividade indigena.

Para Maurice Halbwachs:

Embora o homem sé possa ter memdria de seu passado enquanto ser social,
a memoria individual é um ponto de vista da meméria coletiva e este ponto
de vista varia de acordo com o sentimento de realidade, dado pelo lugar que
o individuo ocupa nas relagbes sociais (...). A memdria individual é
dependente, assim, do lugar de onde se narra as lembrancas. Outro aspecto
fundamental da meméria individual e coletiva, e, ainda dentro desta mesma
configuracdo tedrica, € o centramento na vida em sociedade, na memoria
vivida, construida nas experiéncias de individuos inseridos em grupos
sociais. (HALBWACHS apud LINS DE BARROS, 2011, p. 11).

Nesta perspectiva, entendemos a memoria coletiva como consequéncia da forte
integracdo da comunidade indigena Karaja, que faz desta memoria um elo entre 0s membros
dessa comunidade a fim de esquecer-se do parente que praticou o suicidio, além de fortalecer
os vinculos familiares e encontrar forca para superacdo entre aqueles que compartilham da
mesma dor. Pois, a coletividade contribui para ultrapassar os limites da individualizacédo e
promover mecanismos para a superacio. E o que se percebe no relato do Pajé ltuhere Karaja:
“quando fico sozinho eu me lembro dele, tento ficar sempre no meio das pessoas, com meus
sobrinhos, s6 assim eu me sinto bem.”?

Como mencionado no capitulo um deste trabalho, a familia € um importante
referencial para os Karaja, os encontros familiares se constituem ndo somente como um
momento de conversas e diversdo, mas, sobretudo, como fortalecimento cultural e, diante do
suicidio, também como fortalecimento individual. Visto que, com a morte de um parente, a
tristeza é tdo elevada, que os indigenas enlutados acreditam na ndo superagéo da dor, 0 que 0s

deixam tendenciosos a repetir o ato: “tento ficar no meio das pessoas mais proximas de mim,

%8 Entrevista de Ituhere Karaja, concedida & Melissa Karaja, professora da escola indigena Malu4 na aldeia Santa
Isabel, em 03 de fevereiro de 2015. Ituhere perdeu o neto para o suicidio em 11/02/2012.
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. . . 29
mas quando eu durmo eu me lembro muito dele, as vezes, penso em me matar igual ele” .

Nestes casos, a familia interfere, se pde como obstaculo para a tentativa de suicidio e, as
vezes, consegue evitar um fim tragico, mas, infelizmente, nem sempre.

Outro fator que contribui para a reestruturacdo da familia Karaja vitimada pelo
suicidio é a propria cultura indigena. A cultura Karaja é um aspecto que se constitui como
mediadora no combate as mortes in-voluntérias e na reestruturacdo da familia com vitimas de
desse tipo de morte, pois existem familias Karaja que estdo desenvolvendo mais intensamente
a préatica de producdo artesanal, a participacdo em eventos ritualisticos e a pescaria, isso para
tentar esquecer daquele que se matou.

Os artesanatos feitos com o capim dourado, por exemplo, aumentou sua produtividade,
0 que nao significa dizer que a producdo antes do luto era feita de forma precéaria ou
insatisfatdria. Mas que, devido a auséncia, o indigena se dispds a trabalhar mais tempo na
confeccdo desses materiais: “fazer os artesanatos é o que me distrai.” *

O Capim Dourado é nativo da regido e utilizado em, praticamente, todo o territério
nacional na confeccdo de pecas artesanais. O artesanato, para 0s povos indigenas, é um trago
cultural do grupo para se diferenciar de outros grupos. Para os Karaja é a sua base econémica,
além de constituir-se em um registro da sua cultura. E praticado, sobretudo, pelos mais
velhos, que aprenderam com as comunidades Mumbuca (quilombolas) do Jalapéo, e estes
ensinam aos mais jovens os tracos de sua cultura, sendo este um exemplo explicito de trocas e
ressignificacBes culturais entre grupos étnicos e geracdes diferentes.

A aldeia Santa Isabel localiza-se em frente a cidade de Séo Félix do Araguaia, uma
cidade turistica a beira do Rio Araguaia, espaco geografico que contribui para a producédo
artesanal e resulta em “um trago diacritico fundamental” da mesma, conforme aponta Portela
(2006, p. 189). Traco diacritico aqui é entendido como representativo da cultura tradicional,
como estratégias de afirmacdo da identidade étnica. O arranjo cultural (as bonecas de barro, as
pinturas corporais e as plumarias utilizadas durante os rituais do grupo) garante a
sobrevivéncia do povo Karaja, se constitui em elemento carregado de significados e atrai
bastante o interesse de turistas, aléem de proporcionar meios de subsisténcia através da

comercializacdo dos produtos feitos com Capim Dourado.

? Entrevista de Xibihoto Karaja, concedida & Melissa Karaja, professora da escola indigena Malua na aldeia
Santa Isabel, em 03 de fevereiro de 2015. Xibihoto era recém-casada e perdeu o marido para o suicidio em
26/12/2014.
*1dem, 31.
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O fluxo de turistas na cidade estimula a produgéo e a comercializagéo dos artesanatos
indigenas. Embora com o olhar voltado para a lucratividade que a producdo artesanal
proporciona, sua producdo constitui um momento de recriacdo da memdria coletiva, por
referenciar recursos simbolicos presentes na producao artesanal, de acordo com o enfoque de

Pimentel da Silva:

Cada peca de artesanato expressa parte do mundo Karaja. Muitas delas
simbolizam cenas mitoldgicas, de rituais, ou mesmo cenas do cotidiano.
Desse modo, quando as criangas estdo aprendendo a confeccionar uma peca,
elas estdo também adquirindo outros conhecimentos sobre a cultura e 0s usos
da lingua materna ligados a esse fazer cultural. (PIMENTEL DA SILVA
apud PORTELA, 2006, p. 190).

Imagens 9 e 10 - Capim dourado e o artesanato indigena Karaja.

Fotos: Suelene Santos (outubro/2014)

Conforme Isabel Belloni Schmidt (2005), é preciso atencdo e cuidado na colheita para
retirar apenas as hastes maduras, “caso contrario, corre-Se 0 risco de ocasionar a morte das
plantas, pois as hastes so se desprendem da base (roseta foliar) se estiverem totalmente secas”
(p. 25). Neste sentido, é importante que a retirada do capim seja feita de forma adequada,
pois, segundo Schmidt “caso o escapo esteja verde, durante a colheita, a planta toda pode ser
removida. Além disto, o brilho destes escapos ¢ menor, o que desvaloriza o artesanato” (2005,
p. 27). A autora afirma ainda que é preciso cuidado também com o atraso excessivo da
colheita, pois, do ponto de vista comercial, ndo é interessante, considerando que as provaveis
chuvas, ap6s 0 més de outubro, podem provocar o apodrecimento do capim e inviabiliza-lo
para o uso.

A producdo de pecas artesanais com o capim dourado é uma maneira que alguns Iny
encontram para superar a morte do parente que praticou suicidio. Contudo, as situacGes de
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reestruturacdo se configuram de maneira diferente para cada indigena do ponto de vista
cultural, pois enquanto existe aquele que, depois da morte na familia, se dedica mais a
participacdo dos rituais na aldeia como subterfigio para esquecer-se do parente, sobretudo 0s
mais velhos; ha aqueles que preferem nédo participar mais desses eventos ritualisticos. Assim,
“as possibilidades oferecidas pelas circunstancias, as taticas desviacionistas ndo obedecem a
lei do lugar” (CERTEAU, 2008, p. 92). O que significa dizer que ndo existe uma regra social
para superacdo das mortes, cada pessoa encontra suas estratégias para se esquecer do parente
suicida, ou seja, essas estratégias ndo aparecem como leis ou regras impostas dentro da
comunidade, cada um segue o caminho que acredita ser melhor para superar a dor da perda.

Com a intencdo justamente de n&o se lembrar do familiar que gostava de se
caracterizar e participar dos rituais, como se percebe na fala de Kuanadiki Karaja: “a cultura
lembra muito os parentes queridos, principalmente os jovens que se mataram muito cedo.” O
depoimento de Hatotxi Karaja em relacdo aos rituais, como forma de escape das lembrancas,
também ¢ elucidativo: “ai que eu me lembro dele mesmo, porque o meu filho gostava de
dancar, participava dos rituais, por isso ndo tem como esquecer dele.” **

Desta forma, os rituais na aldeia, por exemplo, o Hetohoky, para alguns se configura
como uma valvula de escape na superacdo da perda do parente que se matou, seja pelo
envolvimento com outros membros durante o evento, seja pela distracdo cultural que o ritual
proporciona. E, para outros, esse mesmo ritual s6 reforca as lembrancas, principalmente
porgue, na maioria das vezes, 0 parente morto era um jovem que participava ativamente dos
eventos ritualisticos.

Conforme Leitdo (1997), os indigenas da etnia Karaja, especialmente os da aldeia
Santa Isabel, praticam dois grandes rituais ao longo do ano, a Festa de Aruand e a Festa do
Heto (casa) hoky (grande). Para a autora, 0 Hetoroky é o ritual mais elaborado da aldeia e
insere 0s meninos no mundo social dos adultos masculinos. Esta festa ocorre a partir do més
de setembro, quando existem meninos para serem iniciados e quando as familias tém
condic@es financeiras para arcar com as despesas necessarias para que a cerimonia acontega.

Existe também o ritual Hiraritxanamy que, de acordo com Leitdo (1997), introduz as
meninas na vida social dos adultos femininos, marcado pela primeira menstruagdo. A autora
afirma que, nesse momento, as meninas adquirem uma aprendizagem cultural e social

intesiva, pois recebem ensinamentos sobre a vida adulta, conselhos e cuidados especiais da

3! Entrevista de Hatotxi Karaja, concedida & Melissa Karajé, professora da escola indigena Malué na aldeia Santa
Isabel, em 03 de fevereiro de 2015. Hatotxi perdeu o filho para o suicidio em 04/01/2014.
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mde, das avos e das tias, e sdo submetidas a uma dieta especial que se encerra no final do
periodo menstrual.

A diferenciacdo entre os géneros € percebida também nos rituais da aldeia. No
Hetohoky, por exemplo. Conforme a autora (1997), o desenvolvimento das atividades é
delimitado pela divisdo sexual do trabalho. Segundo a autora, durante a preparagdo para o
ritual, as mulheres compete o papel de cuidar da ornamentacdo dos filhos, primos, irmé&os,
sobrinhos, netos e outros parentes; cuidar da alimentacdo, além das atividades domésticas.

Nesta perspectiva, Leitdo (1997) afirma que sédo elas quem produz as esteiras para 0s
meninos em processo de iniciacdo e também para os lideres da ceriménia (os indigenas mais
velhos), bem como os aderecos para enfeitar os bragos e as pernas, sobretudo, dos adultos que
participam da danca cerimonial. Além disso, de acordo com a autora (1997), as mulheres
preparam também a tinta utilizada na pintura corporal e os colares com as micangas coloridas.

No entanto, para Leitdo (1997), os homens sdo responsaveis pela confeccdo dos
cocares e saiotes de penas coloridas, as penas sdo selecionadas e colhidas por eles mesmos,
além da resina que € utilizada como cola para as penas envoltas no corpo. De acordo com a
autora, os homens realizam também a colheita da madeira, da qual sera feita os banquinhos
rituais, bem como a producdo destes bancos.

Os assentos sdo ocupados pelos meninos nos momentos principais do Hetohoky;
colhem ainda madeira para o mastro e a palha para a constru¢ido da “casa de grande”. E
interessante notar que, de acordo com Leitdo, todas as atividades, masculinas e femininas,
realizadas pelos adultos, sdo observadas atentamente pelos mais jovens, que “em um processo
continuo e espontaneo, adquirem as técnicas e 0s saberes peculiares a suas categorias
sexuais.” (1997, p. 76).

Em relacdo aos rituais do grupo, as praticas ritualisticas Karaja sdo carregadas de
representacdes simbolicas que dificilmente serdo apreendidas, em um curto periodo de tempo,
por pessoas ndo inseridas no cotidiano Karaja. Especificamente no que se refere aos simbolos,
uma vez que, em cada ritual, estas praticas possuem valor espiritual especifico, direcionado
aos Karaja. Quanto aos agentes externos (tori), apenas observam, registram, acompanham o0s
movimentos dos rituais, mas ndo vivenciam a esséncia do rito.

Desta forma, o valor simbolico apenas se apresenta de forma efetiva aos participantes
do ritual, como destaca Certeau, muitas vezes, mesmo submetidos e consentindo a dominacao

(referente aos colonizadores espanhdis, entre outros), “esses indigenas faziam das relagdes
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rituais, representacdes ou leis que lhes eram impostas outra coisa que ndo aquela que o
conquistador julgava obter por elas.” (2008, p. 39).

Na foto abaixo € possivel observar o resultado da producéo realizada, por homens e
mulheres, na preparacdo para o Hetohoky, os cocares produzidos pelos homens, bem como as

penas selecionadas por eles; os colares de migangas coloridas e a tintura feitos pelas mulheres.

Imagem 11 - Danca ritual.

Foto: Idjamoa Karaja (julho/2013)

Embora o Hetohoky acontega paralelamente a Festa de Aruand (ldjaso), e 0s
participantes desta possam cantar e dangar para 0S meninos que vivenciam o rito de passagem,
tratam-se de cerimoniais distintos. Além do Hetohoky, outro aspecto de relevante importancia
cultural para os Karaja e que também contribuem para superacdo da morte, sdo 0s encontros

com os parentes e as conversas desenvolvidas com estes ao longo do dia.

3.2 0 COTIDIANO KARAJA COMO SUPERACAO DA DOR

%2 «“parente”, entre os indigenas, também é uma forma utilizada pelos mesmos para se referir aos indigenas de
outras etnias, diferente da deles.
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Além da cultura tradicional como meio de reestruturacdo das familias enlutadas, os Iny
Mahadu também encontram outras formas de superagdo da dor. Encontram entre 0s amigos e
parentes forcas para ndo desistirem da vida. Assim, se renem com frequéncia com estes para
tentar esquecer-se do parente suicida. As familias Karaja se reinem sempre e a movimentagédo
habitual da aldeia ocorre no ato de cada grupo familiar reunir-se. Assim, a qualquer hora do
dia, encontram-se para conversar, pentear os cabelos do parente, acariciar os filhos, planejar
as compras, as idas e vindas para a cidade proxima e relembrar os acontecimentos da vida das
outras pessoas da aldeia. Esse momento se constitui num periodo de fortalecimento dos
vinculos familiares, o que contribui para a reestruturacdo das familias com historico de mortes

in-voluntarias.

Imagem 12 - Encontro familiar

\ B
\ S

Foto: Suelene Santos (setembro/2014)

No que diz respeito as préaticas do dia a dia, ressalta-se, a partir do pensamento de
Certeau (2008) a respeito das “maneiras de fazer” o cotidiano, que tais “maneiras” sdo o que
“constituem as mil praticas pelas quais usuarios se reapropriam do espago organizado pelas

técnicas da producdo sociocultural.” (2008, p. 41).
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As préaticas habituais fazem parte de um grande conjunto a que Certeau (2008)
denomina de “procedimentos”, e coloca o problema da relacdo desses procedimentos com o
discurso. Para o autor, os procedimentos “nédo tém a fixidez repetitiva dos ritos, dos costumes
ou dos reflexos — saberes que ndo mais ou ainda nio se articulam em discursos” (2008, p.
111). A mobilidade desses procedimentos coaduna incessantemente a uma diversidade de
objetivos, contudo, ndo dependem de uma elucidacdo verbal. Essas maneiras de pensar,
investidas numa maneira de fazer, segundo Certeau, “constituem um caso estranho — € macico
— das relacdes que tais praticas mantem com teorias.” (2008, p. 111).

Esporadicamente, acontecem eventos festivos na aldeia, estes sdo, também, momentos
de encontros familiares, pois existem lagos sanguineos entre indigenas de outras
comunidades. Nas festas ha a presenca de visitantes das aldeias vizinhas, a saber: aldeia
Fontoura, aldeia JK, aldeia Sdo Domingos, aldeia Macauba e aldeia Sdo Pedro, todas as
margens do Rio Araguaia. Na ocasido, presenciei o ritual de troca de cacique da aldeia
Fontoura, da qual a maioria dos indigenas da aldeia Santa Isabel participou.

Em momentos como estes, que reunem varios indigenas de aldeias proximas, a alegria
se manifesta em pequenos movimentos, simples gestos, tudo é motivo de festa e
comemoragdo. A montagem do palco onde os artistas Mario e Tizil (tori bastante conhecidos
entre os indigenas) iriam se apresentar para a abertura do evento, impressionou criangas e
adultos. Muitas criangas sentaram-se préximas ao local de montagem do palco, expostas ao
sol e a uma temperatura de mais de 39° C, para acompanharem a realizacdo do trabalho. Ou
seja, qualquer movimento diferente do cotidiano das familias em suas residéncias se apresenta

como novidade, conforme mostra a foto abaixo.

Imagem 13 - Observacao atenta das criancas
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Criancas observando a montagem do palco de apresentagdo de artistas sertanejos.
Foto: Suelene Santos (setembro/2014)

Faz parte do ethos cultural da etnia Karaja participar de festas. Viajam cerca de 6 km,
ou mais, para participar de eventos festivos em outras aldeias e até mesmo nas cidades mais
proximas. Bastante timidos, se contentam em somente apreciar os shows, ficam deslumbrados
com o desprendimento dos artistas; alguns até arriscam uma danga de forrd, mas, em geral,
sdo sempre muito discretos. A foto abaixo foi tirada durante a realizacdo de um show que
reuniu varios indigenas das aldeias proximas, para acompanhar o ritual de troca de cacique; e,
a noite, assistirem ao espetaculo dos cantores sertanejos. Em momentos como este as relages
familiares se estreitam, pois as familias se reunem e divertem-se juntos, pais, filhos, netos,

avos, primos, irmaos.

Imagem 14 - Indigenas em show sertanejo na aldeia
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N
// : \ b2
Os Karajé assistindo a apresentacdo musical sertaneja de cantores tori. Foto: Suelene Santos
(setembro/2014)

E interessante notar que alguns indigenas mais jovens ndo se caracterizam de acordo
com a cultura Iny, muitos ndo usam as pinturas corporais tipicas para eventos ritualisticos ou,
até mesmo, as pinturas permanentes, como o circulo abaixo dos olhos, tipicas dos indigenas
Karaja. A juventude atual, em sua maioria, ndo adere aos tracos da sua cultura, conforme foto
abaixo, muitos tém preferéncia pelo modo de se vestir e maquiar dos ndo indigenas, e este

fato pode estar relacionado com o convivio diario que mantém com os tori.

Imagens 15 e 16 - Producdo dos jovens indigenas



82

As mocas estdo produzidas para participar da festa em comemoracdo a troca de Cacique na aldeia Fontoura
(préxima a aldeia Santa Isabel). Na foto a direita: o rapaz da esquerda é o filho do Cacique que estava deixando
o0 cargo. O da direita é tori que convive com os indigenas desde os 10 anos, mas mora na cidade.

Os Iny, ndo somente 0s jovens, com o contato, aprendem praticas ndo indigenas e
alguns aspectos da cultura dos tori, como por exemplo, comem comida de ndo indigena, usam
roupas industrializadas, possuem celulares, tablets, falam portugués, tém motos, carros,
geladeiras, dentre outros objetos domésticos caracteristicos do mundo dos ndo indigenas. No
entanto, conforme ressalta Eduardo Nunes (2012), isso ndo caracteriza “perda da cultura”.
Para os Karaja, produzir-se como tori “ndo tem como consequéncia necessaria deixar de
produzir-se como Iny” (2012, p. 62). O autor, ao abordar o conceito de mistura, afirma que
“os proprios Karaji reconhecem a possibilidade de uma transformacdo que acarretaria o fim
de sua continuidade como um coletivo Yny.” (2012, p. 26).

Pelo exposto, percebe-se que, seja através dos rituais, da confeccdo de produtos
artesanais, das bonecas de barro, seja através da pescaria, cada indigena procura uma maneira
de esquecer-se do familiar suicida, embora seja dificil. Pois, em todos os depoimentos das
familias, o que se compreende ¢ a dificuldade que estes tém de esquecer: “tento ndo lembrar
dele, mais ndo tem como esquecer dele, porque ele era meu unico irmio” *. Diwari Karaja,
emocionada, diz: “eu e meu irmao praticamente crescemos juntos, mais o destino nos separou,
mais era muito feliz, gostava de pescar mais ele e jogar pedrinhas no rio.” 34

Ao mencionar sobre as produgdes das bonecas de barro como forma de reestruturacao
apos a perda de um parente para o suicidio, & importante mencionar sobre a importancia desta

pratica para a cultura Karaja. Além do capim dourado, outro aspecto que fortalece a cultura

%3 Entrevista de Dewari Karaja, concedida & Melissa Karajé, professora da escola indigena Malua na aldeia Santa
Isabel, em 03 de fevereiro de 2015. Dewari perdeu o irm@o para o suicidio em 11/02/2012.
34

Idem.
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Karajd sdo as bonecas de barro. Tais bonecas constituem uma das representacdes culturais
mais significativas para o povo Karaja. De acordo com o Departamento de Patriménio
Imaterial (DPI) do IPHAN (2012), o oficio, além de referéncia cultural, representa, muitas
vezes, a mais importante fonte de renda das familias. Na lingua nativa as figuras de ceramicas
sdo chamadas de ritxoko, na fala feminina, e deritxo0 na fala masculina, e sua confeccao
envolve técnicas tradicionais que sao transmitidas de geracao a geracao.

E uma atividade desenvolvida exclusivamente pelas mulheres Karaja com trés
matérias-primas basicas — argila, cinza e agua — e constitui a expressao da identidade indigena
desta etnia. Estas bonecas comportam profundos significados sociais, “reproduzindo o
ordenamento sociocultural e familiar dos Karaja”*>. S&o ainda instrumentos de socializacdo
das criancas®®, que enquanto brincam, observam sua feitura e adquirem conhecimentos acerca
das técnicas de confeccao das bonecas. Os Karaja da aldeia Santa Izabel desenvolvem essa

arte com maestria.

Imagens 17, 18 e 19 - Bonecas Karaja

Fotos: Suelene Santos (outubro/2014)

E no ambiente de Cerrado que se encontra 0 material necessario para a confeccéo da
bonecas, pois estas sdo feitas do barro do chdo caracteristico desse ambiente. A criatividade

% Informacdes do ISA disponivel em: http://pib.socioambiental.org/es/noticias?id=110261

% “processo de transmissdo dos valores, usos e costumes de uma sociedade para as novas geragdes, por meio de
instrucdo formal e informal”. Fonte: RAMOS, Alcida Rita. Sociedades indigenas. 2 ed. Série Principios.
Brasilia: Atica, 1988.
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é notdria na producdo do ritxoko atraves da elaboracdo de formas e contetidos diversos,
determinados por fatores como experiéncia, habilidade técnica e a preferéncia do produtor
da ceramica pela estética, combinando motivos tematicos e a diversidade de grafismo
existente na cultura Karaja.

De acordo com o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), no
dia 01 de abril de 2012, as bonecas Karaja da aldeia Santa Isabel foram registradas como
Patriménio Cultural do Brasil de Ritxoko (bonecas) como “expressao artistica e cosmoldgica
do povo Karaja e dos saberes e praticas associadas ao modo de fazer Bonecas Karajé”37,
com cerimdnia de entrega de certificado na referia aldeia.

Assim como a confecgdo das bonecas, a pintura corporal e a confeccdo de plumagens
sdo importantes para a reestruturacdo da familia Karaja. Pois, numa comunidade indigena,
qualquer que seja a etnia, a pintura corporal assume importancia significativa e se constitui,
sobretudo, como simbolo de identidade cultural.

Um dos estudos mais importantes de pintura corporal indigena é o de Lux Vidal
(1992), que afirma que os ornamentos corporais sao considerados “como material visual que
exprime a concepcdo tribal da pessoa humana, a categorizacdo social e material e outras
mensagens referentes a ordem cosmica” (1992, p. 13). Pois, em todos os grupos, indigenas
ou ndo indigenas, a todo 0 momento somos forcados a potencializar nossa comunicagéo, a
estruturar e propagar nossa linguagem e, considerando que o corpo € um elemento
significativo de comunicacdo na medida em que este € o registro antropolégico por
exceléncia, a pintura corporal é fundamental quanto a essa necessidade humana.

A pintura corporal também esté relacionada ao ambiente de Cerrado, visto que a
producdo da tinta se da através do jenipapo, fruto caracteristico deste bioma. A
representacdo que a pintura corporal possui para o seu portador foi constatada por Levi
Strauss (1975). Para o autor, esta desempenha um papel humanizador, pois é o que torna o
individuo um ser da sociedade, em contraste com os seres da natureza, e afirma: “no
pensamento indigena (...) 0 ornato é o rosto, ou antes, ele o cria. E ele que Ihe confere seu
ser social, sua dignidade humana, sua significacdo espiritual” (1975, p. 295). De acordo com
o IPHAN (2014), o “grafismo, o artesanato e a arte plumaria Karaja sao algumas referéncias

culturais que transcendem o espaco das aldeias e apresentam-se como identificacdo do

37 Informag@es extraidas do site do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional, disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/portal/montarDetalheConteudo.do?id=16524&sigla=Noticia&retorno=detalheNotici
a. Acesso em: 17 de janeiro de 2014.
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territério e da cultura regional”. (Informagdes contidas no site do Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/793).

Neste sentido, um dos elementos que caracteriza os indigenas Karaja é a propensao
em adornar seu proprio corpo, mas existem imposicdes ecologicas na coleta do material
utilizado para os adornos, como as plumagens retiradas das aves; e também imposi¢des
culturais, passadas de geracdo a geracdo, que devem ser cumpridas durante a realizacdo da
pintura corporal, pois, “sdo também l6cus de producdo e comunicacdo dos seus valores,
além de importantes instrumentos de socializacdo das criancas que, brincando, se véem
nesses objetos e aprendem a ser Karaja. Segundo Berta Ribeiro (1989), estas préaticas se
revestem de “um significado simbolico que transcende o contetido embelezador, sem duvida

presente.” (p. 102).

Imagem 20 - Pintura corporal Karaja

Foto: Idjamoa Karaja (julho/2013)

As plumagens sdo aderecos também importantes na cultura Karaja, extraidas de aves
do bioma Cerrado, considera-se que, no Brasil, pelo menos 30 etnias indigenas produzem
adornos plumérios, entre elas os Iny Karaja. Sendo esta uma atividade exclusiva dos homens,
é um material muito bem elaborado, que possui uma relacdo direta com os rituais, desde a
caca, coleta, separacdo do material, até o tingimento, o corte e a amarracdo da matéria-prima.
A forma original das penas é alterada através dos cortes, que adquirem formas variadas.



86

Esta arte, assim como a pintura corporal, € uma forma de comunicacéo, de linguagem,
e uma maneira de se contraporem aos indigenas de outras etnias, além dos demais agentes
externos. O uso de plumagens pelos Iny Karaja extrapola o conceito de enfeite, e possui
significados e representacdo durante os rituais e cerimonias, tais como: o ritual de iniciacdo
dos meninos e, até mesmo, as comemoragdes de grau de prestigio de seus portadores.

Entre os costumes dos Karaja, a arte pluméaria € uma das mais prejudicadas pelo
contato com o ndo indigena, pois, atualmente, sdo confeccionadas mais para comercializacao
do que para o proprio uso indigena, tal como era antigamente. Mas, ainda assim, a producéo,
mesmo que para a venda, favorece a perpetuacdo dessa arte. O fato das araras fazerem parte
do grupo de animais em extingdo, dificulta a captura dessas aves. E, de acordo com o ISA,
devido a essa dificuldade, essa arte vem diminuindo em sua multiplicidade, permanecendo
apenas alguns enfeites, como o lorilori e o raheto®®, usados no ritual de iniciacdo dos meninos

na festa mais conhecida da aldeia, o0 Hetohoky.

Imagens 21 e 22 - Plumérias Karaja

% “Grande cocar feito de penas de urubu, coelheiros branco e rosa e de periquitos. Os raheto diferem pela
habilidade do artesdo, qualidade da plumaria e variedade de aves. O tradicional deve ter pena preta de urubu,
pois o urubu-rei é uma respeitada chefia Karaja, representada em certos contextos rituais por criangas que tém
um banquinho, esteira prépria e um cetro especial de penas de araras”. Fonte: Museu Nacional da Universidade
do Rio de Janeiro. Disponivel em: http://www.museunacional.ufrj.br/exposicoes/etnologia/exposicao/os-karajas-
plumarias-e-etnografia.



87

Fotos: Idjamoa Karaja (julho/2013)

Diante dessa situacdo de mortes na Aldeia, alguns jovens indigenas, preocupados com
o futuro do povo Karaja, mobilizaram a populacdo através de uma carta, coletaram assinaturas
e enviaram a presidente Dilma Rousseff, no ano 2014, como pedido de socorro ao povo Iny.
Narubia Werreria Karaja, estudante de Direito da Universidade Federal do Tocantins, diz:

“tenho esperanga que nosso povo venha superar esses traumas € que nossos jovens voltem a
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sonhar e ndo terem pensamentos de morte e autodestruicdo, precisamos de uma intervengéo
urgente.”39

Os Indigenas Karaja, sobretudo os mais velhos, tém esperanca que seu povo supere
esse trauma e acabem com os atos de aniquilacdo da propria vida. Acreditam que os Karaja
precisam da intervencdo de uma equipe multidisciplinar, com psicélogos e psiquiatras, que
realmente queiram trata-los e vé-los saudaveis, que seja um acompanhamento profissional ao
longo do ano e ndo somente em uma semana, como acontece atualmente.

Promovido pela FUNALI, existe um evento com duracdo de sete dias, que realiza um
mutirdo de saude, assisténcia social, previdenciaria e de beleza, com o intuito de minimizar os
casos de suicidio na aldeia. O que, segundo relato dos proprios indigenas, ndo esté surtindo o
efeito esperado, visto que o envolvimento com a comunidade indigena que se espera ao longo
do ano acontece em apenas uma semana, depois disso, a rotina da aldeia volta a normalidade.

Em suma, percebe que os Iny Karaja procuram maneiras diversas de se reestruturarem
apos as perdas de parentes para o suicidio, cada indigena tenta esquecer-se do ente querido a
sua maneira. Enquanto uns procuram a cultura Karaja como meio superar a dor, outros
preferem estar entre os parentes como forma de recuperar as forgas e continuar a viver em
sociedade. O fato é que a morte, seja para os indigenas ou ndo indigenas, é dificil ser superada
e a dor da auséncia sempre persegue 0s que amam aquele se foi.

As préticas culturais utilizadas na aldeia Santa Isabel apresentam o modo de agir e
pensar da comunidade. Abastecidas de um sistema de ideias, teias de significados e de
instituicGes proprias, formam as caracteristicas da etnia Karaja e, tais praticas, obedecem as
regras do grupo. Conforme Certeau (2008) afirma que “essas praticas colocam em jogo uma
ratio “popular”, uma maneira de pensar investida numa maneira de agir, uma arte de

combinar indissocidvel de uma arte de utilizar.” (2008, p. 42).

% WERRERIA, Narubia. Presidente do Brasil, Dilma Rousseff : Salvem os jovens Iny (Karaja e Javaé) do
suicidio. Disponivel em:
https://secure.avaaz.org/po/petition/Preseidente_do_Brasil_Dilma_Rousseff_Salvem_os_jovens_Iny_Karaja_e_J
avae_do_suicidio/?pv=4. Acesso em 06/fev/2015.
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ALGUMAS CONSIDERACOES

A realizacdo deste trabalho permitiu-me transformar e desafiar a maneira como olho a
vida. Ao estabelecer contato com um mundo complexo e de multiplas paisagens como o dos
Iny Karaja, percebi o mundo e os brasileiros indigenas de maneira diferente, agora menos
etnocéntrica. Olhar para os indigenas hoje e ndo vé-los com a concepcao arcaica de que todos
os indios sdo iguais, mas, sobretudo, reconhecendo suas particularidades culturais, sociais e
étnicas, se constituiu em uma experiéncia Unica e de imensuravel valor humano e intelectual.

Neste sentido, € necessario reconhecer que os indigenas trilharam caminhos
extremamente diferentes das forcas de subjetivacdo que a sociedade nacional tece. Pois, além
da constante afirmacdo da sua singularidade e protagonismo, demonstram que a construcao
politica e cultural que beneficia, efetivamente, a populacdo indigena, ainda esta defasada e ha
muito a se construir em prol destes povos.

E importante apontar que a escrita dessa parte do texto foi elaborada de um modo néo
muito usual. Pois, optou-se por relatar, em um primeiro momento, as experiéncias durante a
elaboracdo da pesquisa, na medida em que o processo percorrido para tal causou ora um
estranhamento, ora uma aproximacao em relacdo as vivéncias do cotidiano nao indigena.

Em um segundo momento expdem-se consideragdes sobre a estrutura e o
desenvolvimento da pesquisa, e ndo propriamente uma conclusdo, até porque finaliza-se este
trabalho ndo com uma resposta pronta e acabada sobre o suicidio entre os Iny Karaja, na
verdade a finalizacdo desta pesquisa propiciou mais perguntas e ainda mais interesse em
imergir no universo indigena.

Esta pesquisa segue 0s passos de uma pesquisa etnogréafica, isto €, com vivéncias
diarias na aldeia, bem como, a observacdo de eventos ritualisticos e alguns pormenores da
vida Karaja. Contudo, o presente trabalho ndo caracteriza uma etnografia, dado o pouco
tempo disponibilizado para a pesquisa de campo, devido a algumas questfes burocraticas,
como o longo tempo dispensado para conseguir autorizacéo para entrar na Aldeia.

Ao iniciar este estudo cientifico tinha-se consciéncia de que ndo seria um trabalho
facil de realizar, que demandaria muito esforco, dedicacdo, forca de vontade e, sobretudo,
disciplina. Este trabalho somente se fez possivel pelo interesse em compreender, ainda que
minimamente, a trajetoria, a historia social, a cultura e, sobretudo, a expectativa que os Karaja

tém sobre a vida, devido ao indice de suicidios que aconteceram e acontecem na Aldeia.
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Quanto ao estranhamento, cabe apontar que durante o convivio com os indigenas o
que mais chamou a atencdo foi a forma com que os moradores acolhe os visitantes. Pois, em
nenhuma das Aldeias Karaja existe hotel, e sempre acontecem eventos festivos ou ritualisticos
tanto em Santa Isabel quanto nas aldeias vizinhas, e nesses encontros é grande o fluxo de
visitantes que participam dos eventos.

E o que mais sensibilizou foi justamente a hospitalidade oferecida pelos moradores
ndo somente aos parentes, mas também aos visitantes tori. Todos se preocupam em hospedar
bem, cuidar com carinho das pessoas que estdo em sua casa. Esta ndo é uma pratica
comumente observada no mundo do ndo indigena, porque quando acontecem eventos na
cidade, por exemplo, cada um procura seu quarto de hotel. A hospitalidade em casa acontece
somente para os parentes bem proximos e, dificilmente, para um desconhecido, tal como
acontece entre os indigenas.

Durante a pesquisa de campo alguns momentos tensos foram vivenciados, como
quando do sequestro dos funcionarios do DSEI, mencionado no inicio deste trabalho. Devido
a fuga dos reféns e a revolta dos indigenas, provocada tanto pelo descaso com a saude
indigena, quanto pela perda do trunfo (os reféns), ocorreu tanto o atraso da pesquisa quanto a
dificuldade em realizé-la posteriormente, visto que a circulacdo na aldeia ficou pouco
limitada.

E importante salientar que durante a pesquisa de campo se concretizou boas amizades
com alguns indigenas, sobretudo com aqueles que se preocupam com o futuro do povo Karaja
diante dos casos de suicidio. Houve momentos interessantes, como tomar banho no rio com os
indigenas. Pois, mesmo que isto ocorra rotineiramente, do outro lado da margem®, a sensagéo
foi a de estar em outro rio, 0 banho do lado da aldeia ganha outra dimenséo por se estar num
espaco que para 0s Karaja € sagrado. Tendo em vista a cosmologia indigena, o rio, naquele
momento, foi ressignificado.

Assim, na introducdo deste trabalho foi abordada a importancia do Rio Araguaia para
a populacdo Karaja, e este se constitui no principal norteador do mito fundador desta etnia,
bem como o deslocamento destes para a Ilha do Bananal. Nesta parte do trabalho, apresentou-
se apontamentos sobre o conceito de territorialidade e a importancia da demarcacéo territorial
para a reafirmacdo étnica deste grupo, pois 0 morar para a etnia Karaja se constitui num

aspecto fundamental de afirmacdo identitaria. Em se tratando de suicidio, que € uma denuncia

Do outro lado da margem a que me refiro ¢ o lado da Aldeia. A Aldeia Santa Isabel fica localizada quase em
frente a cidade de S&o Félix do Araguaia/MT. A margem do lado da cidade é frequentada pelos ndo indigenas e
do outro lado o Rio é frequentada pelos Karaja.
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individual (mesmo sendo de uma crise coletiva) é interessante observar como vivem 0s
membros da comunidade indigena Karajé.

No Capitulo | foi relatada a relacdo das instituicbes governamentais com 0s casos de
suicidio, apresentou-se o descaso do Estado com a saude indigena no Brasil, o que contribui
para elevar o indice de suicidios entre estes povos. Neste capitulo, apresentou-se também o
quantitativo de suicidios entre os Iny Karaja, as causas apontadas pelas familias e a
compreensdo destas causas sob 0 ponto de vista social.

Assim, verificou-se 0 descaso do poder publico com a saude indigena, a fim de
concluir que as mortes provocadas por suicidio, de alguma forma, poderiam ser evitadas ou,
pelo menos, minimizadas caso houvesse maior comprometimento do poder publico com a
salde indigena. Pois, as mortes in-voluntarias esta diretamente relacionado com a area da
salde, visto que o alcoolismo foi considerado um dos fatores que levam a autodestruicdo, e o
mesmo € tratado por profissionais desta area; assim como os conflitos mentais, que mal
administrados, direcionam os indigenas a atitudes autodestrutivas.

Ao final deste capitulo hd alguns apontamentos acerca da educacdo escolar indigena
por acreditar que esta tem fundamental importancia na perpetuacdo da cultura indigena. A
escola foi inserida aqui com o intuito de mostrar a situacdo educacional vivenciada pelos
Karaja e a contribuicdo desta para o resgate e permanéncia cultural do grupo, bem como a
metodologia utilizada pela escola para inibir os casos de suicidios entre os jovens indigenas.

O capitulo |1 trata de trés assuntos que sdo bastante mencionados nas discussdes sobre
a questdo indigena, a saber: a mitologia, as praticas de feitico e 0 consumo excessivo de
alcool entre os Iny Karaja. Discutiu-se estas teméaticas com o objetivo relaciona-las aos casos
de suicidio que envolvem a Aldeia Santa Isabel.

O capitulo 111 abordou a cultura Karaja, entrelagando-a ao bioma Cerrado, como meio
de superacdo das mortes por suicidio no interior da comunidade Iny. O Cerrado foi inserido
aqui devido a importancia deste bioma para permanéncia da cultura Karaja, ja que este
fornece subsidios para que os rituais acontecam. Os rituais também foram abordados neste
capitulo com a intencdo de apresentar a importancia destes para a vida Karaja, ja que
fornecem subsidios para que os rituais acontecam.

Os rituais também foram abordados neste capitulo com a intencdo de apresentar a
importancia destes para a vida Karaja. Tais praticas sdo apontadas pelos préprios indigenas
como meio de superagdo da morte do parente pela prética de suicidio. Assim, 0s encontros

familiares e os rituais Karajd foram apresentados com a intencdo de compreender esses
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aspectos das vivéncias indigenas e a sua importancia para a superacdo da familia Karaja com
vitimas de suicidio.

No inicio da pesquisa, uma das hipoOteses levantadas ressaltava que o conflito
Interétnico era um dos fatores responsaveis pelo suicidio. Apos a finalizacao do trabalho, essa
hipotese ndo foi satisfatoriamente confirmada. Visto que durante a pesquisa de campo esse
dado ndo foi verificado, ou seja, a ideia inicial de que o convivio diario dos Karaja com a
comunidade nacional estava relacionada diretamente com o contingente de suicidios ainda é
uma hipotese que precisa ser melhor investigada, talvez em futuras pesquisas.

Outra hipdtese levantada inicialmente dizia respeito ao consumo de alcool pelos
indigenas Karaja, pois questiondvamos que este estaria também relacionado com os casos de
suicidio na aldeia. E, durante o trabalho de campo, percebeu-se que o alcool esta relacionado
as mortes, contudo, foram identificados 6bitos ocasionados por suicidio cuja motivacdo para o
ato ndo estava diretamente relacionada ao alcoolismo.

A hip6tese de que o descaso do poder publico favorecia o quantitativo de mortes por
suicidio foi confirmada apos realizacéo da pesquisa. Pois, ao longo da pesquisa, percebeu-se 0
alarmante desinteresse das instituicdes publicas em relacdo a saude indigena no Brasil, e esse
fato é relevante para a efetivacdo das mortes por suicidio entre os indigenas.

Embora ndo fosse uma hipotese inicial do trabalho, o feitico foi apontando pelos
indigenas como uma das principais causas responsaveis pelo suicidio. Trata-se de uma
pratica ligada a cosmologia Karaja e que detém grande influéncia na vida deste grupo. Desta
forma, as motivacGes para o suicidio sdo diversas e bastante complexas.

Ao iniciar este trabalho tinha-se como meta conhecer as causas dos suicidios, pois
acreditava-se que as conhecendo fosse possivel apontar solugdes para evitar novos casos
naquela comunidade. No entanto, percebe-se que o tema discutido é extremamente complexo
e conhecer as causas ndo é suficiente para evitar novas mortes.

Porém, acredita-se que a postura como educadora pode colaborar positivamente para a
desconstrucdo de imagens preconceituosas e estereotipadas que os ndo indigenas tem da
comunidade Karaja. Como educadora que pratica seriamente o seu oficio, acredita-se que ha
uma contribuicdo desta pesquisa e de muitas outras que partam deste viés, no sentido de criar
as condicgdes para que os indigenas sejam vistos pelos moradores da cidade de um modo mais
humano e igualitario. Neste sentido, pode-se estimular os alunos a ver ndo somente a beleza
do artesanato, mas também questdes pontuais sobre a cosmologia, 0 processo historico e a

identidade Karaja.
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Foi gratificante aproximar, durante a pesquisa de campo, da cultura do povo Karajé,
pois, mesmo estando ao nosso lado, frequentemente, sdo invisibilizados. E isto é perceptivel
no cotidiano escolar onde professores e alunos desconhecem a realidade indigena, embora
possuam contato direto com eles. Deste modo, pode-se trabalhar sobre esse tema na sala de
aula, conscientizando os alunos, desde os anos iniciais, da importancia de conhecer, respeitar
e conviver dignamente com os Karaja, os respeitando em suas particularidades culturais, e

também reconhecendo que séo participes da sociedade nacional, como brasileiros que séo.
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ANEXO I — HISTORIAS DOS TEMPOS ANTIGOS ESCRITO EM KARAJA

Historia 1- A briga com os xavantes

KIE RIKIHE WALAHI WAKORENY 1JYYMY RELYYMYHYRE
Waritaxi tyyritiwidyydure

[joi riki rirahre, tyhimi otuni mynymy. Tarikihe dehemynyde tyhiribi, sowemy 6tuni-
di. Ij6 riki wosimy dimyde. Habud ijoromy reare, tariki tery urile ilau ritoenyre. Tariki habu
reburere, tabiowa-0 raijosinyre Urisiri-o. Tariki roire ixyjuorymy, samoo-Ki tariki
rorukumyhy. Iole iny inatxi habuhemy riki heka yrysa reare. Tariki sohoji habu rurure; Itxawi
rubudure. Urisiri tariki resere bera-txi; sohoji ihemy resere, tariki rihetenyre berawo-0. Tariki
ritbhétiberenymy dohonyde; tamy-0 uxidee t6hoti ruare.
Tariki nade tabedereny-o; tai tariki teryboho, iseboho, tybyboho idi rasybinarenyre. Tariki
rioryre; Itxawi rubu diwyde.
Rituunyre terymy rarurchesenanyre iseriored. Irahu-di tariki Madera, myawa riwahinyre ijoi-
0. Tarikihe ijoi rioryre yrysa. Turana tybytybyle ryire. Irahudi tariki ijoi rirahure isyohokyle.
Tariki ij6 raowonymy runymyhy rywetyakile. Tariki dehude ixi-di OwoO-ribi. Taijarawanale
desede. Tarikine tamy rawounyre. Tariki yrysamy rohotirare ijoi, yrysa dirahude ijoi-0
woumy. Tariki ijoid-ki wyhy nyide todeki. rylemy runyre; tariki idi rawydymy ratximyhy.
Tamyole tamy rehure. Tariki yrysa rurure.

Tariki urile yrysa raorunyre; tariki ijoi dirahude tabede-o.



