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RESUMO

Este trabalho ¢ uma pesquisa de cunho teodrico, que investiga a formag¢ao do Emilio em
Jean-Jacques Rousseau e os motivos que o levaram a formé-lo fora da sociedade. Para
tal, no primeiro capitulo, abordar-se-4 os motivos de sua recusa em formar o homem na
sociedade instituida, a sua constituicdo no estado de natureza, o que o fez sair dessa
condi¢do, a aquisi¢ao de uma nova forma de vida, a criagdo do estado civil e a recusa
em forma-lo na sociedade. No segundo capitulo far-se-4 um estudo do preparo da
crianca para ser educada contra a educacdao positiva. Para isso, investigar-se-a a
educacdo da sociedade, o homem social, a impossibilidade em formar o homem na
sociedade, qual formacdo propde, o que recusa, para entdo entender o projeto
educacional rousseauniano. No terceiro capitulo abordar-se-4 a educacdo negativa, as
fases da educagdo negativa e a formacao do Emilio. A obra Emilio ou Da educag¢do ¢
referéncia principal, as obras de apoio sdo: Ensaio sobre a Origem das Linguas,
Discurso sobre as Ciéncias e as Artes (Primeiro Discurso), o Discurso sobre a Origem
e os Fundamentos da Desigualdade entre os homens (Segundo Discurso), o Contrato
Social e A Nova Heloisa. Rousseau prepara a crianga para ser educada contra a
educacdo positiva, aquela que antecipa os saberes e desrespeitam as fases da formagao.
Com isso, aquilo que ela reproduz nao esta internalizado porque ndo possui maturidade
intelectual para compreender. Assim, os maleficios que esses ensinamentos causam no
seu desenvolvimento intelectual ndo passam de futilidades. Esta educagao ¢ incapaz de
formar o homem auténomo, por isso Rousseau pensa a educagdo negativa, aquela que
conserva a natureza humana e respeita as fases da formagdo, permitindo-lhe que
aprenda a suprir as proprias necessidades. Assim, o corpo gradativamente adquire a
forga necessaria para superar os obstaculos naturais, a natureza humana ¢ conservada
distante dos hébitos e costumes. Eis a forma¢ao do homem autonomo, aquele que possui
o equilibrio entre for¢a e necessidade e € pleno em qualquer momento da vida.
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ABSTRACT

This work is a theoretical research, investigates the formation of Emile in Jean-Jacques
Rousseau and the reasons that led him to form him outside society. To this end, in the
first chapter we will address the reasons for the refusal to form man in the instituted
society, the constitution of man in the state of nature, which made him leave the state of
nature, the acquisition of a new way of life, the creation of the marital status and Emile
and the refusal of society. In the second chapter there will be a study of the child's
preparation to be educated against positive education. For that, we investigate the
education of society, the social man, the impossibility of training man in society, what
formation he proposes, what he refuses, to understand the educational project proposed
by him. In the third chapter we will deal with negative education, the negative education
phases and the formation of the Emile. The work Emile, or on education is the main
reference, supporting works: Essay on the Origin of Languages, Discourse on the Arts
and  Science (First Discourse), Discourse on the Origin and  Basis
of Inequality Among Men (Second Discourse), The Social Contract and Julie, or the
New Heloise. Rousseau prepares the child to be educated against positive education, one
that anticipates knowledge and disrespects the stages of formation. Thus, what it
reproduces is not internalized because it does not have the intellectual maturity to
understand. Thus, the harm these teachings cause to her intellectual development is
nothing but futility. This education is incapable of autonomous man, so he thinks of
negative education, one that conserves human nature and respects the phases of the
child's formation, allowing him to learn to meet his own needs. In this way, the body
gradually acquires the strength necessary to overcome natural obstacles. Thus, human
nature is kept away from social habits and customs. This is the formation of the
autonomous man, one who has the balance between strength and need and is complete
at any time in life.
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pages. Master's Dissertation in Education, Language and Technology, Goias State
University - UEG, Anépolis - GO., 2020.
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Introducao

Ja desde os primeiros anos, uma educa¢do
insensata orna nosso espirito e corrompe nosso
julgamento. Vejo em todos os lugares
estabelecimentos imensos onde a alto preco se
educa a juventude para aprender todas as
coisas, exceto seus deveres. Vossos filhos
ignoram a propria lingua, mas falardo outras
que em lugar algum se usam; saberdo compor
versos que dificilmente compreenderdo; sem
saber distinguir o erro da verdade, possuirdo a
arte e tornd-los ambos irreconheciveis aos
outros, gragas a argumentos especiosos; mas
ndo saberdo o que sdo as palavras
magnanimidade, equidade, temperanga,
humanidade e coragem; nunca lhes atingira o
ouvido a doce palavra patria.

Jean-Jacques Rousseau, em Discurso Sobre as
Ciéncias e as Artes.

Este trabalho investiga a formacdo do homem autonomo em Jean Jacques
Rousseau, a obra base deste estudo foi Emilio publicado em 1762 que levanta a
polémica tanto nos dégmas protestantes e catdlicos quanto nos pensamentos dos ateus
sobre a religido natural nao revelada, imposta por um sentimento interior provindo de
Deus, por uma voz da consciéncia que atinge diretamente o coragdo do homem, sem a
necessidade dos ritos, dos habitos e costumes da sociedade. Também em 1762 ele
publica o Contrato Social que pensa questdes politicas referentes a um governo
republicano e sobre a vontade geral do povo que € soberano, assim deixa tanto a
monarquia francesa quanto a aristocracia de Genebra enfurecidas. Em 9 de junho Emilio
¢ condenado pelo Parlamento de Paris, dois dias depois a obra ¢ queimada em praga
publica, posteriormente Emilio e o Contrato Social sao queimados em Genebra.

No primeiro capitulo da dissertacdo trata-se de refletir sobre a recusa de
Rousseau em formar o homem conforme a sociedade instituida por meio do discurso
ilegitimo que prioriza a vontade particular em detrimento da coletiva, o que ocorre com
o nascimento da propriedade, no ultimo estagio do estado de natureza. Primeiramente
define-se o0 homem no estado de natureza, o caminho que perpassou, compreendendo os
motivos que o fizeram sair do estado natural e pensando nas mudangas que sofreu para

transformar-se em homem social. Posteriormente investiga-se a recusa de Rousseau em



13

formar Emilio na sociedade, ja que essa forma em conformidade com os interesses
particulares, nela o homem vive por aparéncias e degenera a natureza humana.

No segundo capitulo define-se o conceito rousseauniano de educacdo positiva,
aquela que educa a crianca como se fosse um adulto em miniatura, ensina ligdes que
desrespeitam a fase da infincia porque quer forma-la antes da hora, antecipando-lhe
saberes que ¢ incapaz de compreender. Assim, ndo considera o desenvolvimento fisico
da crianca e concebe-a como um pequeno sabio. Rousseau pensa que, na educacgdo
positiva, aquilo que a crianca reproduz nao estd internalizado porque ndo possui
maturidade intelectual para entender, logo, forma o homem degenerado. Na contramao
da educagdo positiva ele prepara a crianca para ser educada, isso so € possivel se existir
condi¢des para que ela aprenda gradativamente suprir as necessidades em equilibrio
com a forga que possui.

No terceiro capitulo discute-se a educacdo negativa, aquela que nega a
sociedade. Todo o seu esfor¢o serd para conservar a natureza humana, respeitar as fases
da formagdo da crianga, permitindo-lhe que aprenda a possuir o equilibrio entre a
necessidade e a forca e, assim, o corpo superar gradativamente os obstaculos naturais
conforme a idade. Assim, além de conservar a natureza humana ela distancia Emilio dos
habitos e costumes sociais. Aborda-se o agir autdbnomo; qual ¢ a justa medida entre a
necessidade e a for¢a; como Emilio se reconhece e reafirma a humanidade em si
mesmo, o que a formagdo faz para que torne o homem agente de si mesmo, uma
unidade indivisivel, que tenha coeréncia no que diz e faz; e ainda, o que ¢ consciéncia
no ser humano que sente e vive em conformidade com a natureza humana. Assim,
Rousseau nos permite pensar o plano das possibilidades para formar Emilio, revendo os
preconceitos, as posturas pedagdgicas e a formagdo humana que respeita as fases do
desenvolvimento da crian¢a a conduz para preservar o que constitui a humanidade, a
fim de evitar os preconceitos que deformam a consciéncia e afastam o homem da
autonomia. Assim procedendo, forma-se o homem auténomo, que se faz pleno em
qualquer momento da vida, que ndo estd sujeito a opinido alheia a si mesmo, sabe
suportar os obstaculos, aprende a respeitar o tempo e a condi¢do humana. Sempre com o
olhar voltado para si, 0 homem autonomo age em conformidade com a sua reflexdo para
si mesmo, refletindo o sentido da existéncia, da consciéncia do ser bom e justo. A
autonomia € a justa medida do pensamento quando a agdo € condizente com o desejo ¢ a

necessidade, sendo assim, o homem autonomo nao prejudica outrem e ndo deseja aos
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outros aquilo que rejeita para si mesmo, ndo se cala diante de injusticas, estd sempre
disposto a fazer o possivel para o crescimento dos outros.

Nas consideracdes finais aborda-se o que o pensamento de Rousseau nos
provocou a pensar, o que a educacdo negativa ¢ Emilio contribui para a reflexdao das

questdes do nosso tempo e sobretudo na educagao prevalente em nossa sociedade.



15

Capitulo 1

A recusa de Jean-Jacques Rousseau em
formar o homem conforme a sociedade

instituida

O homem ¢ bom por sua natureza.

Jean-Jacques Rousseau, em Carta a Christophe
de Beumont e outros escritos sobre a religido e a
moral.?

1.1 O HOMEM NATURAL

Em 1753, a academia de Dijon propde a seguinte questdo: “qual ¢ a origem da
desigualdade entre os homens e se ¢ ela autorizada pela lei natural” (ROUSSEAU,
1983b, p. 215). Jean-Jacques Rousseau concorre ao prémio e apresenta o seu
pensamento sobre essa questio na obra Segundo Discurso,' no entanto ele ndo vence.
Responde a questdo proposta, porém o seu foco ndo ¢ o nascimento da desigualdade
natural, uma vez que a desigualdade ndo advém da natureza, pensar a resposta da
questao enunciada na defini¢ao torna-se um equivoco de formulagdo dos pensamentos.
Rousseau ignora o titulo proposto e investiga a origem da desigualdade moral ou
politica entre os homens na sociedade, excluindo assim a possibilidade de encontra-la

na natureza. O filésofo elabora uma hipotética condicdo: um estado em que os homens

'0 Discurso Sobre a Origem da Desigualdade entre os homens foi intitulado como Segundo Discurso
porque Rousseau ja havia escrito o Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, Discurso, vencedor do prémio
da Academia de Dijon em 1750.
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viviam isolados e solitarios, no qual o homem natural supria somente as necessidades
. 2
prescritas pela natureza.

Nessa perspectiva, a desigualdade natural constitui-se pelo antagonismo entre
forca e fraqueza, astlcia e lentidao que, no estado de natureza, o homem ¢ incapaz de
distinguir por inimeras mudancas que lhe foram acometidas, como: a escassez de
alimentos, as intempéries, os animais perigosos. Com o desenvolvimento da
perfectibilidade, o homem aprende a defender-se, a construir instrumentos tanto para o

auxilio da caca quanto da pesca. Segundo Robert Derathé:

A nocdo de “perfectibilidade” ou de “faculdade virtual” lhe permite
permanecer de acordo consigo mesmo. A sociabilidade, segundo Rousseau, ¢
um sentimento inato, assim como a razao ¢ uma faculdade inata. Mas uma e
outra s6 existem “em poténcia” no homem natural, pois seu desenvolvimento
esta ligado a condi¢des que s6 se encontram reunidas no meio social. E
preciso que o homem tenha conhecimentos para “se tornar” sociavel, e ele s6
pode adquiri-los por um comércio constante com seus semelhantes. “As
afeicdes sociais s6 se desenvolvem em nos com nossas luzes”, escreve
Rousseau no Ensaio sobre a origem das linguas. A sociabilidade sera, entdo,
praticamente nula em um ser que, por razdo de seu proprio isolamento, esta
“privado de qualquer espécie de luz”. (DERATHE, 2009, p. 225, grifo do
autor).

Na primeira parte do Segundo Discurso, Rousseau pensa em dois tipos de
desigualdade entre os homens tanto a natural quanto a moral. A desigualdade natural ou
fisica, em que, o homem fisico, pensado no primeiro estdgio do estado de natureza,® é
aquele que ndo sai de si mesmo,* vive do instante presente e possui seus sentidos
limitados. Enquanto a natureza d4 a todos os animais um instinto que os caracteriza, ja o
homem, “ndo tendo talvez nenhum que lhe pertenga exclusivamente, apropria-se de
todos, igualmente se nutre da maioria dos varios alimentos que os outros animais
dividem entre si” (ROUSSEAU, 1983b, p. 238). A desigualdade fisica ¢ estabelecida
pela natureza, caracteriza-se pela diferenca dos homens em suas idades, for¢a corporea,

da saude, estatura, sexo, cor de pele, cor dos olhos, “das qualidades do espirito e da

2 Segundo Jean Starobinski (2011, p. 371, grifo do autor): “Rousseau ai descreve o estado primitivo do
homem, sua soliddo ociosa e feliz, seus desejos em harmonia com suas necessidades, seus apetites
imediatamente satisfeitos pela natureza; estd ai o equilibrio primeiro, anterior a todo devir; ¢ a
interminavel modera¢do por nada que precede o comego; o tempo nao transcorre ainda, ndo ha historia,
as aguas estdo imoveis”.

3 De acordo com Starobinski (2011, p. 393), “O fisico do homem da natureza se define pela satde”.

4 No estado de natureza, o homem sempre em si mesmo faz parte da natureza. Segundo Rousseau (2004,
p. 11), “o homem natural ¢é tudo para si mesmo; ¢ a unidade numérica, o inteiro absoluto, que sé se
relaciona consigo mesmo ou com seu semelhante”.
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alma” (ROUSSEAU, 1983b, p. 235).° Prescrito pela natureza, vive independente, nio
possui nenhuma relacdo moral e, ocasionalmente, se encontra com seus semelhantes.

Desprovido de consciéncia, vive:

errando pelas florestas, sem industria, sem palavra, sem domicilio, sem
guerra ¢ sem ligagdo, sem qualquer necessidade de seu semelhante, bem
como sem qualquer desejo de prejudica-los, talvez sem sequer reconhecer
alguns deles individualmente, o homem selvagem, sujeito a poucas paixdes e
bastando-se a si mesmo, ndo possuia se ndo os sentimentos e as luzes
proprias desse estado, no qual so6 sentia suas verdadeiras necessidades, s
olhava aquilo que acreditava ter interesse de ver, ndo fazendo sua inteligéncia
maiores progressos do que a vaidade. (ROUSSEAU, 1983b, p.257).

Uma forma “simples, uniforme e solitdria de viver prescrita pela natureza”
(ROUSSEAU, 1983b, p. 241) garante ao homem a plena igualdade entre os seus
semelhantes e a possibilidade de estar “so, desocupado e sempre proximo do perigo”
(ROUSSEAU, 1983b, p. 242). Ele vive “tao-s6 se aproveitando dos dons que a natureza
lhe oferecia” (ROUSSEAU, 1983b, p. 260), fartura de alimentos, repouso, liberdade,
forga para alcangar o que necessita e, assim, suprimidas todas as suas necessidades, vive
desprovido de preocupagdes para além das necessidades imediatas de conservagdo e
subsisténcia. A soliddo e a independéncia sdo condigdes nesse estado e, sem a

necessidade do uso da linguagem, possui a faculdade da razdo em poténcia.®

Constituindo a propria conserva¢do quase sua Unica preocupagdo, as
faculdades mais exercitadas deverdo ser aquelas cujo objetivo principal seja o
ataque e a defesa, quer para subjugar a presa, quer para defender-se de tornar-
se a de um outro animal; os 6rgdos que sé se aperfeicoam pela lassiddo e pela
sensualidade devem, ao contrario, permanecer num estado de grosseria que
deles excluirda qualquer delicadeza, ficando seus sentidos, nessa direcgdo,
divididos, tera o tato e o gosto de uma rudez extrema, ¢ a vista, a audi¢do e o
olfato de uma enorme sutileza.(ROUSSEAU, 1983, p. 242).

5> Quando Rousseau afirma que fazem parte da desigualdade natural as “qualidades do espirito e da alma”,
entendemos que faz alusdo ao De Anima, de Aristoteles, em que afirma que o espirito funda-se a massa
corporea dotada de animosidade. O corpo animado compreende o espirito e da vida aos animais, portanto,
possuem a alma sensitiva. Aristoteles (2010, p. 76) afirma que “o sensivel, existe em poténcia, quer em
atividade. Esclaregamos primeiro que, de facto, <<ser afectado>>,<<mover-se>> e <<passar a
atividade>> sdo a mesma coisa”.

¢ Segundo Robert Derathé (2009, p. 246): “o homem ¢ racional por natureza, ele ndo possui naturalmente
a razdo sendo “em poténcia”, e ndo pode adquirir efetivamente seu uso antes de se tornar sociavel. Se
assim ¢, é porque por uma disposi¢do sabia de nossa natureza, nossas faculdades s6 podem desenvolver-
se com as ocasides de exercé-las, isto é, no momento em que elas se tornam necessarias para vivermos.
Toda faculdade inata continua sendo uma “faculdade virtual” enquanto ¢ “supérflua”. E o caso da razio
no estado de natureza. O homem selvagem ndo faz nenhum uso de sua razdo, pois ndo tem necessidade de
outro guia além do instinto.
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O homem no estado de natureza utiliza os seus sentidos para adquirir ideias e as
executa “como agente livre” (ROUSSEAU, 1983b, p. 242-243). Assim, possui a
liberdade no sentido de concordar ou resistir ao que se lhe apresenta, além do mais,
adquire a consciéncia desse atributo inerente a sua natureza, quer dizer, aprende a saber

o que quer. A escolha consiste num tipo de poder sobre si e sobre o que lhe ¢ exterior:

A natureza manda em todos os animais, € a besta obedece. O homem sofre a
mesma influéncia, mas considera-se livre para concordar ou resistir, e ¢
sobretudo na consciéncia dessa liberdade que se mostra a espiritualidade de
sua alma, pois a fisica de certo modo explica o mecanismo dos sentidos e a
formagdo das ideias, mas no poder de querer, ou antes, de escolher e no
sentimento desse poder s6 se encontram atos puramente espirituais que de
modo algum serdo explicados pelas leis mecanicas. (ROUSSEAU, 1983b, p.
242).

Segundo Rousseau (2004), o homem natural ¢ provido de dois sentimentos: o
amor-de-si e a piedade: o “amor de si é sempre bom e sempre conforme a ordem.
Estando cada qual encarregado de sua propria conservacdo, o primeiro € mais
importante de seus cuidados ¢ e deve ser zelar por ela continuamente” (ROUSSEAU,
2004, p. 288). Para o filésofo, a piedade ¢ um sentimento moderador, caracterizado pela
capacidade de conservagdo reciproca da espécie, uma aversdo instintiva diante do
sofrimento alheio, algo que até os outros animais podem sentir. Assim, a piedade
impulsiona a natureza tanto dos animais quanto dos homens a maxima: “Alcanca teu
bem com o menor mal possivel para outrem” (ROUSSEAU, 1983b, p. 254). Ela ¢ “uma
repugnancia natural por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e principalmente
nossos semelhantes” (ROUSSEAU, 1983b, p. 230-231).” Esses dois sentimentos s3o a
garantia da vida livre.

Os homens no estado de natureza devem “‘sentir menos frequentes e menos
vivamente os ardores do temperamento e, em consequéncia, disputar com menos
frequéncia e crueldade” (ROUSSEAU, 1983b, p. 255-256). Nao existe nesse estado a
imaginacdo, assim, “cada um recebe calmamente o impulso da natureza, entrega-se a ele
sem escolha, com mais prazer do que furor, e, uma vez satisfeita a necessidade,
extingue-se todo o desejo” (ROUSSEAU, 1983b, p. 256). Na Carta a Beaumont,

Rousseauafirma:

" De acordo com Gatti (2015, p. 142), “na piedade se fundamenta o ‘direito natural’ apropriado a essa fase
do desenvolvimento da humanidade, um direito que ndo tem necessidade da razdo para ser descoberto e
que ¢ imediatamente eficaz”.
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Expliquei ainda o que entendi por essa bondade originaria, que ndo parece se
deduzir da indiferenca quanto ao bem e ao mal, propria do amor de si. O
homem ndo ¢ um ser simples; ele se compde de duas substancias. Se nem
todos concordam com isso, nds concordamos, ¢ eu procurei demonstra-lo a
outros. Uma vez isso provado, o amor de si ndo é mais uma paixdo simples,
mas tem dois principios, a saber, o ser inteligente e o ser sensivel, cujo bem
estar ndo ¢ o mesmo. O apetite dos sentidos conduz ao bem-estar do corpo, e
o amor pela ordem, ao da alma. Este ultimo amor, desenvolvido e tornado
ativo, recebe o nome de consciéncia; mas a consciéncia s se desenvolve e
age em conjunto com as luzes do homem. E s6 gracas a essas luzes que ele
atinge um conhecimento da ordem, e é s6 quando a conhece que sua
consciéncia o leva a ama-la. A consciéncia, portanto, ndo existe no homem
que ainda nada comparou e que ndo percebe suas relagdes. Nesse estagio, ele
conhece apenas a si mesmo; ndo vé seu bem-estar em oposi¢do ou em
conformidade ao de mais ninguém. Nao odeia nem ama nada; limitado
unicamente ao instinto fisico, ele é nulo, estipido. (ROUSSEAU, 2005, p.
48-49).

Na segunda parte ele pensa o homem “metafisico e moral”, aquele que possui
trés desejos e dois temores: “a alimentagdo, uma fémea e o repouso; os Unicos males
que teme, a dor e a fome” (ROUSSEAU, 1983b. p. 244).® E 0 amor-de-si que permitira
com que ele sinta e busque suprir os desejos e proteger-se dos temores para sua
conservagdo. O amor-de-si ¢ insepardvel da liberdade, isso porque ela se funda na
natureza. Um dos componentes vitais da liberdade ¢ a forca, garantia que possibilitar-
lhe-a suprir as necessidades. Portanto, os elementos mobilizadores do devir do homem

sdo: o amor-de-si, a piedade, a liberdade e a for¢a. Robert Derath¢ afirma:

Se seguirmos o conselho de Barbeyrac e nos remetermos a obra de Locke,
com efeito, encontraremos o seguinte texto: “Essa Liberdade, pela qual ndo
se estd sujeito a um poder arbitrario e absoluto, é tdo necessaria e esta tdo
estreitamente unida a Conserva¢do do Homem que ela s6 pode ser desta
separada por aquilo que destréi, ao mesmo tempo, sua conservacdo e sua
vida. Ora, um Homem, ndo tem um poder sobre sua propria vida, ndo pode,
por nenhum Tratado nem por seu préprio consentimento, tornar-se Escravo
de quem quer que seja, nem submeter-se ao poder absoluto e arbitrario de um
outro que lhe subtrai a vida quando lhe apraz. Ninguém pode dar mais poder

8 De acordo com Starobinski (2011, p. 393-394, grifo do autor), “o moral do homem da natureza ¢é a ‘vida
imediata’, o impulso espontineo da simpatia € do amor de si. No estado de dispersdo em que Rousseau
imagina a humanidade primitiva, nada une o individuo ao seu semelhante, mas nada igualmente o
escraviza. Ndo experimentando nenhum desejo de comunicagdo, ele ndo se sente separado; nenhuma
distancia metafisica o afasta ainda do objeto exterior. Sua relagdo com o mundo circundante se estabelece
no equilibrio perfeito: o individuo faz parte do mundo, e o mundo faz parte do individuo. Ha correlagao,
acordo harmonizado entre a necessidade, o desejo e o mundo. O desejo, circunscrito no limite estreito do
instante, jamais ultrapassa a estrita medida da necessidade, e esta, inspirada apenas pela natureza, ¢ muito
rapidamente satisfeita para que surja a consciéncia de uma falta; a floresta original prové a tudo. Isso
compde a figura de uma felicidade. S, ocioso, préximo do sono, desejando pouco, facilmente cumulado,
0 homem primitivo tem por reino a grande moderag¢do por nada em que a histdria ainda ndao tem curso.
Evocando esse paraiso a instigacdo de sua propria nostalgia, Rousseau redescobre os temas de uma
fantasia milenar: por toda parte, em todas as épocas, sabendo que o tempo os condena a morte, os homens
imaginaram um paraiso situado ante do tempo, e que foi ele proprio morto pelo tempo”.
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do que ele mesmo tem; e aquele que ndo pode subtrair sua propria vida, sem
davida, ndo pode tampouco comunicar a um outro qualquer direito sobre
ela”. (DERATHE, 2009, p. 298, grifo do autor).

Derath¢ (2009) afirma que Rousseau compreende a liberdade como uma
condicdo inviolavel do ser humano, além disso, ela ndo pode ser doada ou emprestada a
ninguém ja que ndo pertence aquele que a conserva. A liberdade pertence a natureza,
cabe ao homem manté-la conforme a condig¢do natural. Enquanto houver vida no corpo,
ela garantird a conservagdo conforme a condi¢do humana. Isso implica em alguns
cuidados naturais, j4 que a ndo conservagao de si mesmo incorre em um crime contra e
prescrito pela propria natureza. Portanto, aquele que ndo conserva a liberdade inerente a
si mesmo esta morto, tanto fisicamente quanto moralmente. A auséncia da liberdade ¢ a

destruicao da natureza humana, da condigao prescrita por ela.

Esse texto ¢ extremamente importante, pois nele vemos claramente como a
liberdade tem seu fundamento na natureza, e porque nao ¢ permitido ao
homem dela despojar-se. A liberdade do homem ¢ inseparavel do instinto de
conservacdo, ela é seu prolongamento, sua forma juridica ou, mais
exatamente, o direito que lhe corresponde. Se a natureza dotou os homens de
liberdade, ¢ para que eles mesmos cuidem de sua conservagdo. Além disso,
ndo se tem o direito de renunciar a sua liberdade mais do que se teria,
segundo a lei natural, o direito de subtrair a propria vida. O carater
inalienavel da liberdade decorre de sua estreita unido com a conservagido do
homem. O mesmo ocorre em Rousseau. “Essa liberdade comum, diz ele, é
uma consequéncia da natureza do homem. Sua primeira lei ¢ a de cuidar de
sua propria conservagdo, seus primeiros cuidados sdo aqueles que ele deve a
si mesmo; e tdo logo atinja a idade da razdo, sendo o Unico juiz dos meios
apropriados para se conservar, ele torna-se assim seu proprio senhor”.
Portanto, para Rousseau, o homem ¢ livre porque ele é “o unico juiz natural
do que convém a sua conservacdo”. Alienar sua liberdade equivale a
renunciar ao direito de dispor de sua vida e de seu ser. Tal rentncia,
quaisquer que sejam seus motivos, é incompativel com a lei natural que
confia a cada um o cuidado de sua propria conservagdo. (DERATHE, 2009,
p- 298-299).

Segundo Rousseau (1983b), o homem natural ¢ um agente livre, isso lhe permite
estar atento e disposto tanto para se conservar quanto para escolher o caminho a ser
seguido. Assim, ele vivia limitado as suas sensa¢des de existéncia, mas surgiram
“dificuldades e impds-se aprender a vencé-las” (ROUSSEAU, 1983b, p. 260); a
perfectibilidade possibilitou-lhe superar os obstadculos naturais. Para existir, o homem
precisa ser livre, no entanto, a realizacao da liberdade ocorre por meio da formacao. Isso
implica que todos os homens tém a oportunidade de confirmar sua humanidade. A
escassez de alimentos obrigou o homem natural a aprender a plantar, a separar as

sementes, a prover diante de uma fome futura.
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A forca fisica do homem constitui um dos principais meios para a sua
sobrevivéncia, os exercicios corporais fazem parte da constituicdo do seu ser, portanto,
sdo vitais. O corpo ¢ o instrumento que possibilita sentir a existéncia, permite a
interacdo entre a propria natureza € os elementos que a circundam. O homem natural
ndo possui a capacidade de se separar da natureza; também lhe falta capacidade de
distinguir outros elementos e as coisas que o cercam. Assim, foram as necessidades que
lhe permitiram observar de maneira diferente o que antes via como unidade, o “todo
perfeito” que anteriormente estava em conformidade com a natureza e vivia desprovido
de desenvolver as suas capacidades. O homem natural necessitou aprender a subir nas
arvores mais altas, a correr em alta velocidade para defender sua vida dos animais
ferozes, a construir ferramentas para combater os ameagadores (ROUSSEAU, 1983b, p.
260).

O homem utiliza a perfectibilidade, a agilidade, a forca e o vigor para reforgar a
disputa contra o mais forte e contra os obsticulos naturais. Necessitou construir e
aprimorar as ferramentas feitas dos galhos das arvores e das pedras, e aprender a
carrega-las. Quanto maior a necessidade, maior o trabalho e assim ele adquire uma nova
forma de agir na vida. Unindo-se aos seus semelhantes, percebe lentamente que poderia
alcancar uma presa maior. A cacada em conjunto era descompromissada, ndo existia
uma preocupacao coletiva. Mesmo em bando, se surgisse uma presa pequena e facil de
ser capturada, instintivamente ele deixava o bando, perseguia a presa menor e supria a
sua fome. Conforme Rousseau (1983b, p. 260-261), o processo de socializagdo
fortalecia em alguns momentos o mais fraco, o que une raramente ou rarissimamente 0s
homens neste estado ¢ o interesse comum e a concorréncia.

O género humano lentamente se adapta e supera as dificuldades climaticas das
diferentes regides, aprende a utilizar as peles dos animais para proteger-se do frio e do
calor, a cultivar os diferentes tipos de terra. Foi-lhe necessario construir uma habitacdo
para proteger-se das intempéries. As necessidades de sobrevivéncia fizeram com que
inventasse a linha, o anzol, os arcos, as flechas, tudo aquilo que possibilitasse ter o
dominio sobre a natureza. Assim, uns tornaram-se cagadores e guerreiros, outros
pescadores. O homem encontrou uma maneira de conservar e reproduzir o fogo para
modificar o preparo das carnes que anteriormente devorava cruas. Adquire a capacidade
de perceber uma diferenca entre os animais €, com isso, aprende a montar armadilhas

para engana-los e capturd-los. Na luta pela sobrevivéncia encontra animais fortes e
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velozes, aprende a domestica-los e utiliza-los para sua subsisténcia (ROUSSEAU,
1983b, p. 260).

Ele passa a observar seus semelhantes e dessa percep¢do primitiva nasce o
orgulho. O convivio possibilitou perceber que todos os outros homens comportavam-se
como ele em circunstancias semelhantes. A agdo comum nao ocorre no plano individual;
a capacidade de reconhecer o outro como semelhante possibilita compreender, por
exemplo, que pensam e sentem de modos parecidos, sendo assim, a partir desse
reconhecimento, podem construir juntos uma realidade em torno das necessidades
quanto dos interesses que os unem. Aprende que o amor € o bem-estar sdo as
motivagdes das agdes humanas por exceléncia. As experiéncias de aproximagdo, as
tentativas de producdo da vida em comunidade e as agdes dos grupos fazem nascer
disputas e concorréncia. Resulta disso uma desconfianca entre os semelhantes ja que os
individuos buscavam vantagens uns em relacdo aos outros pela forca, habilidade, ou até
mesmo pela asticia (ROUSSEAU, 1983b, p. 260).

Segundo Rousseau (1983b), o principio origindrio de associagdo nao
compreende um acordo entre as partes, ou compromisso firmado entre os acordantes. E
uma situagdo primitiva de origem natural cuja vantagem estabelecida era o
cumprimento ou o interesse sensivel de exigéncia natural. Prever de quase nada valia,
pois esses homens, reunidos fortuitamente, pouco preocupavam-se com o futuro,
pensavam fundamentalmente no presente, com a conservagdo e a subsisténcia. A
comunicagdo acontecia por meio dos gestos, que lhes auxiliavam na captura das presas.
Os gritos inarticulados e ruidos imitativos da natureza também garantiam avisar aos
outros os possiveis ataques dos predadores. Com o convivio, esses sons foram
articulados produzindo “linguas particulares”.

O homem passa a construir, com instrumentos, as choupanas feitas de ramagens
e madeira, cortadas com os machados de pedras, revestidos por argila e lama. Ele
adquire uma nova forma de abrigar-se: anteriormente dormia nas arvores ou em
cavernas, apos suas constru¢des pdde abrigar-se nas cabanas. Essas agdes, quase
imperceptivelmente, significaram a altera¢do do modo de viver decorrente de sua
perfectibilidade. Segundo Rousseau (1983b, p. 262), “essa época se prende uma
primeira revolucdo que determinou o estabelecimento e a distingdo das familias e que
introduziu uma espécie de propriedade da qual nasceram talvez brigas e combates”. Eis

a passagem do primeiro para o segundo estagio do estado de natureza.
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Mesmo que o homem ainda estivesse no estado de natureza, ja ndo permanecia
primitivo, pois mudangas aconteceram: ele percebeu que venceria as dificuldades nao
somente por meio da forca fisica, mas aprendeu que imitar também contribuia com a
nova condi¢do adquirida para conservar-se. Assim, o fraco passa a imitar o forte, e ndo ¢
uma imitagao interessada e sim um meio de sobrevivéncia. O mais forte fez moradia
para se proteger, tanto para se defender dos perigos quanto das intempéries. O mais
fraco, por conseguinte mais simples, sem a possibilidade de desalojar o forte de sua
cabana, movido por uma ideia primitiva de sensatez e prudéncia, construiu sua cabana
por imitagdo. O fraco ndo tentou apoderar-se da cabana de seu vizinho forte, “menos por
ndo lhe pertencer do que por ser-lhe inutil” (ROUSSEAU, 1983b, p. 262).

Uma nova situagdo passou a vigorar nesse homem, seus primeiros progressos
foram os do coragdo. Nasce uma habitagdo em comum formada por homens, mulheres e
sua prole, dai se potencializa tanto o amor entre 0s pares quanto o paterno
(ROUSSEAU, 1983b, p. 262). Nesse periodo, a familia compunha uma pequena
sociedade, mulheres e homens passam a ser distintos por suas atividades, “a mais antiga
de todas as sociedades, ¢ a Unica natural, ¢ a familia” (ROUSSEAU, 1983d, p. 23).
Conforme Rousseau (1983b, p. 262), as tarefas entre os sexos sofreram mudangas:
enquanto as mulheres cuidam dos filhos e da cabana, os homens buscam a subsisténcia

para todos:

Nesse novo estado, numa vida simples e solitaria, com necessidades muito
limitadas e os instrumentos que tinham inventado para satisfazé-las, os
homens, gozando de um lazer bem maior, empregaram-no na obtengdo de
inumeras espécies de comodidades desconhecidas por seus antepassados; foi
o0 primeiro jugo que, impensadamente, impuseram a si mesmos € a primeira
fonte de males que prepararam para seus descendentes, pois, além de assim
continuarem a enfraquecer o corpo e o espirito, essas comodidades, perdendo
pelo habito quase todo o seu deleite e degenerando ao mesmo tempo em
verdadeiras necessidades, a privagdo se tornou muito mais cruel do que doce
fora sua posse, ¢ os homens sentiam-se infelizes por perdé-las, sem ter sido
felizes por possui-las.(ROUSSEAU, 1983b, p. 262).

Pouco a pouco, ao redor de uma cabana, o homem amplia as ferramentas e o
contato com os semelhantes. Aproximados, eles modificam a comunicagdo entre si,
tanto no olhar quanto no gesto. O héabito do convivio permite olhar e ser olhado pelo
outro constantemente, o que possibilita o desequilibrio entre a forca e a real
necessidade, porque nasce dai os sentimentos de preferéncia e as ideias de beleza e
mérito (ROUSSEAU, 1983b, p. 263).Aquele que “cantava melhor, o mais belo, o mais

forte, o mais astuto ou o mais eloquente, passou a ser o mais considerado”
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(ROUSSEAU, 1983b, p. 263). Com isso, ampliou-se a desigualdade, a necessidade de
aparecer como o mais forte, o melhor ou o mais robusto, gerando assim o total

desequilibrio entre poténcia e desejos:

Os homens habituaram-se a reunir-se diante das cabanas ou em torno de uma
arvore grande; o canto ¢ a danga, verdadeiros filhos do amor e do lazer,
tornaram-se a distracdo, ou melhor, a ocupagdo dos homens e das mulheres
ociosos e agrupados. Cada um comegou a olhar os outros, passando a desejar
ser ele proprio olhado, passando assim a estima publica a ter um preco.
(ROUSSEAU, 1983b, p. 263).

A apreciagdo mutua entre os homens faz com que construam no “espirito a ideia
de consideragdao” (ROUSSEAU, 1983b, p.263), e, na medida em que o homem esta em
contato com outros homens, o amor-de-si degenera e adquire um novo formato:
lentamente surge o amor-proprio. Percebe-se que ao conviver com seus semelhantes, os
desejos e os temores sdo iguais para ambos e, com isso, embrionariamente, passam a
estabelecer um tipo de norma, algumas regras de conduta comum que atendam o bem de
todos. Assim, entende-se a composicdo que constitui a genealogia do ser moral
(ROUSSEAU, 1983b, p. 263).

Gradativamente, as relagcdes humanas, que ocorriam fortuitamente ¢ de maneira
descompromissada, adquirem, com o passar do tempo, certa afetividade, a necessidade
de estar proximo aumenta, criando assim lacos de convivio e novos sentimentos
benéficos a vida do homem, ja que a associagdao nao estava corrompida pela propriedade
e os homens desfrutavam somente das vantagens do convivio natural. Na Carta a

Beaumont, Rousseau afirma:

Quando, por um desenvolvimento cujo progresso descrevi, os homens
comecam a langar os olhos sobre seus semelhantes, passam também a
perceber suas relacdes entre as coisas, a apreender as ideias de adequacdo, de
justica ¢ de ordem. A beleza moral comeca a tornar-se sensivel para eles, e a
consciéncia age. Eles adquirem, entdo, virtudes, e se adquirem também vicios
¢ porque seus interesses conflitam e sua ambicdo desperta a medida que suas
luzes se ampliam. Mas, desde que haja menos oposicao de interesses que
convergéncia de luzes, os homens permanecem essencialmente bons. Esse € o
segundo estagio. (ROUSSEAU, 2005, p. 49).

No segundo estagio do estado de natureza, a moralidade adentra as agdes
humanas, ainda ndo existe o estabelecimento de leis que pudessem garantir o direito
mutuo, as punigdes contra os crimes, o controle das ofensas, a ordem igualitaria e

comum a todos. Segundo Rousseau (1983b, p. 263), “toda afronta voluntaria tornou-se
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um ultraje”, isso porque o injuriado se sentia desprezado e concebia a ofensa
inadmissivel, mais grave do que o mal recebido. Cada qual julgava e vingava-se
particularmente, dai “as vingancgas tornaram-se tremendas e os homens sanguinarios e

cruéis” (ROUSSEAU, 1983b, p. 263).

Assim, embora os homens se tornassem menos tolerantes e a piedade natural
jé sofresse certa alteragdo, esse periodo de desenvolvimento das faculdades
humanas, ocupando uma posi¢do média exata entre a indoléncia do estado
primitivo e a atividade petulante de nosso amor-préprio, deve ter sido a época
mais feliz e a mais duradoura. (ROUSSEAU, 1983Db, p. 264).

Nesse segundo estdgio de estado de natureza, os homens devem ter sentido a
felicidade de viverem unidos e desfrutarem de uma liberdade natural. Os desejos e
temores eram supridos conforme as necessidades, a soliddo deixa aos poucos de ser uma
condicdo e cede lugar a linguagem. As faculdades humanas, por meio da
perfectibilidade, vao se aprimorando conforme as necessidades do convivio entre os

homens, alias, foram elas que contribuiram para que os homens se unissem:

As associagdes de homens sdo, em grande parte, a obra dos acidentes da
natureza — os dilvios particulares, os mares extravasados, as erupgoes dos
vulcdes, os grandes terremotos, os incéndios despertados pelo raio e que
destroem as florestas, tudo que atemorizou e dispersou os selvagens de uma
regido, depois reuniu-os para reparar em conjunto as perdas comuns. As
tradi¢cdes das desgracas da terra, tAo frequentes nos tempos antigos, mostram
de quais instrumentos se serviu a Providéncia para forgar os seres humanos a
se unirem. (ROUSSEAU, 1983c, p.180).°

Essa unido € necessaria para conservarem-se; ela estabelece a jun¢do das forgas

individuais para enfrentarem todos os tipos de adversidades, porém, torna-se
. L o 10

devastadora a partir do momento em que o ser ¢ violado pelo parecer. “Se comparar as

acOes individuais dadas pelas necessidades com a vida social que deteriora todo o

Segundo Rousseau (1983b, p. 263), “Grandes inundagdes ou tremores de terra cercaram com agua ou
com precipicios regides habitadas; revolucdes do globo separaram e cortaram em ilhas por¢des do
continente. Concebe-se que, entre homens aproximados desse modo e forcados a viver juntos, teve de
formar-se um idioma comum, mais facilmente do que entre aqueles que erravam livremente nas florestas
da terra firme”.

10 Segundo Prado Jr (2018, p. 38): “Chegou-se a ver na experiéncia do divorcio entre o ser e o parecer a
mola mestra de toda reflexdo em Rousseau e a matriz que se reproduz em todos os momentos de seu
pensamento. A cada etapa da obra podemos, de fato, constatar o trabalho de uma dialética da separagdo e
da ruptura: na teoria psicologica que ele propde, na génese das faculdades da alma a partir da unidade
originaria da sensacdo onde cada progresso ¢, a0 mesmo tempo, declinio; em sua teoria da sociedade e da
Histéria que se constitui como uma descri¢do da progressdo da mentira e da violéncia a partir da
transparéncia e da unidade da festa e da sociedade nascente; e enfim, nessa espécie de fenomenologia da
existéncia que ele propde, que vai buscar o seu segredo no movimento que arranca da unidade da Ordem
e da Natureza, que a opde a si mesma e que inscreve em sua intimidade uma fissura inapagavel”.
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sentido de existir, vé-se que a sociedade ndo estd em conformidade com a natureza
humana além de modifica-la radicalmente. Pois, se de um lado existe a desigualdade
fisica que ¢ distinta em cada ser, do outro se vé a desigualdade social que deforma a
qualidade natural tornando-se mera aparéncia. Segundo Rousseau (1983b), a

desigualdade moral ou politica ¢ estabelecida por uma convengao:

Desde o instante em que um homem sentiu necessidade do socorro de outro,
desde que se percebeu ser util a um s6 contar com provisdes para dois,
desapareceu a igualdade, introduziu-se a propriedade, o trabalho tornou-se
necessario e as vastas florestas transformaram-se em campos apraziveis que
se imp0s regar com o suor dos homens e nos quais logo se viu a escraviddo e
a miséria germinarem e crescerem com as colheitas. (ROUSSEAU, 1983b, p.
265).

Rousseau (1983b) afirma que o homem natural limitado as sensacdes chega a
um ponto que ndo consegue mais viver conforme as necessidades naturais. Sujeito as
influéncias externas, ele teve que se adaptar ou deixaria de existir. A perfectibilidade
possibilitou-lhe desenvolver, de um lado, fortuitamente, as capacidades inatas
adormecidas, ¢ de outro, degenerar os sentimentos naturais, ampliando os vicios. Assim,
novas necessidades sdo criadas. O convivio ¢ a comunicacdo fizeram a vaidade, a
estima e a opinido se fortificarem. A soliddo ¢ trocada pelo convivio, ndo existe a
possibilidade de voltar ao passado, ao estado natural. Este “¢ o terceiro e tltimo estagio,
apos o qual nada resta fazer; e ¢ assim que mesmo o homem sendo bom, os homens
acabaram por tornar-se maus” (ROUSSEAU, 2005, p. 49). A dependéncia entre os
homens ndo advém da natureza, mas nasce das necessidades que eles inventaram, ¢ uma
constru¢ao humana, uma producao cultural.

Para se chegar ao termo empregado no discurso do demagogo, “isto ¢ meu”, foi
necessario um longo progresso,'! ja que a propriedade surge por meio da apropriacdo do
terreno, no ultimo estagio do estado de natureza, inaugurando a sociedade civil e o

discurso que a legitimou:

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado
um terreno, lembrou-se de dizer isto é meu e encontrou pessoas
suficientemente simples para acredita-lo. Quantos crimes, guerras,
assassinios, misérias e horrores ndo pouparia ao género humano aquele que,
arrancando as estacas ou enchendo o fosso, tivesse gritado a seus
semelhantes: “Defendei-vos de ouvir esse impostor; estareis perdidos se

" Rousseau (1983b, p. 259-260) afirma que “foi preciso fazer-se muitos progressos, adquirir-se muita
industria e luzes, transmiti-las e aumenta-las de geracao para geragdo, antes de chegar a esse tltimo termo
do estado de natureza”.
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esquecerdes que os frutos sdo de todos e que a terra ndo pertence a
ninguém!”. (ROUSSEAU, 1983b, p. 259, grifo do autor).

Essa descricdo sumaria visa destacar o nascimento da sociedade civil, aquela que
resulta das atividades humanas, sendo assim, toda a sua finalidade pertence ao homem.
Ele pode fazer o contrario, pois € livre para modificar o caminho, tanto modificar a si
mesmo quanto a sociedade. Porém, ele ¢ incapaz de modificar aquilo que resultou dela,
todas as circunstancias foram contrarias as da natureza, sendo assim, a vida social
degenerou a condi¢gdo humana. Contrariando a bondade original, a sociedade o faz
adquirir a maldade, pois ¢ uma aquisicdo social. Rousseau pensa uma possibilidade
contraria: supor o homem despido das aquisi¢des sociais e refeito da esséncia original.

Se, por um lado, Rousseau ¢ pessimista diante de uma sociedade e do que ela
forma, de outro, ¢ otimista por afirmar que existe no ser humano a possibilidade de se
refazer, de estabelecer uma relagdo entre o que ele é e as leis como devem ser,
possibilitando tanto uma concep¢ao de formagdao quanto de homem com vistas a
sociedade legitima.

A questdo filosoéfica posta por Rousseau (1983b) ¢ identificar e compreender o
motivo que levou o homem natural a sair de um estado de conformagdo com a natureza
para chegar ao estado social. O filésofo busca compreender, por meio de uma
formulagdo hipotética, quais foram as escolhas ruins que levaram uns a escravizarem
outros, a sujeitarem-se aos dominios dos semelhantes, a irem de fato contra a natureza
humana no que diz respeito ao atributo da liberdade. Alienar a liberdade pela
escraviddo, como Rousseau (2005) mostra, foi um longo e lento processo de
degeneracdo da condicdo humana que se constituiu, sobretudo, por meio da aceitacdo
dos fatos, das imposi¢des, do comodismo. A natureza humana foi desconsiderada, quer
dizer, deu-se como “natural” fatos construidos lentamente por meio de falso consenso.

Na Carta a Beaumont, Rousseau argumenta:

Quando todos os agitados interesses particulares finalmente se chocam,
quando o amor de si posto em fermentacao se transforma em amor-proprio,
quando a opinido, tornando o universo inteiro necessario para cada homem,
torna-os todos inimigos natos uns dos outros € faz com que nenhum consiga
encontrar seu bem a ndo ser no mal de outrem, entdo a consciéncia, mais
débil que as paixodes exaltadas, é sufocada por elas, e ndo persiste na boca dos
homens exceto como palavra feita para se enganarem mutuamente. Cada qual
finge entdo querer sacrificar seus interesses aos do publico. A nao ser quando
ele concorda com o seu; assim esse acordo constitui o objetivo do genuino
politico, que busca fazer os povos felizes e bons. (ROUSSEAU, 2005, p. 49).
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Rousseau (1983b) pensa que a desigualdade no estado de natureza se desenvolve
por meio das faculdades e dos progressos do espirito humano, torna-se estavel e
legitima devido ao estabelecimento tanto da propriedade quanto das leis. Ele recusa
formar o homem na sociedade porque ela o corrompe, torna-o irreconhecivel, “aviltado
e desolado” (ROUSSEAU, 1983b, p. 268). Segundo o filésofo, a sociedade ¢
constituida na mentira,'?o discurso que a legitima ¢ falso, sendo assim, o publico e o
privado sdo constituidos de forma diferente: com a privatizagdo do que ¢ publico, todos
se tornam escravos, dependentes da vontade particular, ou de um grupo especifico.

Nela, a crianga ¢ educada para reforcar a desigualdade moral:

a desigualdade moral, autorizada unicamente pelo direito positivo, é contraria
ao direito natural sempre que ndo ocorre, juntamente € na mesma proporcao,
com a desigualdade fisica — distingdo que determina suficientemente o que se
deve pensar, a esse respeito, sobre a espécie de desigualdade que reina entre
todos os povos policiados, pois ¢ manifestamente contra a lei da natureza,
seja qual for a maneira por que a definamos, uma crianga mandar num velho,
um imbecil conduzir um sabio, ou um punhado de pessoas regurgitar
superfluidades enquanto a multiddo faminta falta o necessario. (ROUSSEAU,
1983b, p. 268).

Com a recusa de uma formagao para o homem na sociedade, Rousseau pensa
uma personagem filosofica,!® portanto, uma hipotese para explicitar um projeto de

formagao para o homem oposto ao que refuta.

12 Segundo Bento Prado Junior (2018, p. 109): “Se a continuidade da superficie terrestre €, desta maneira,
recortada por muros, se a heterogeneidade do mundo privado se desenha sobre a homogeneidade do
espago publico, ndo € sob o efeito da violéncia, mas por meio da mentira. O senhor nascente, na génese
ideal que traca Rousseau, ndo tem nada da fera loira, do belo predador que esta, segundo Nietzsche, na
origem do Poder ¢ do Estado. Na origem da sociedade civil, nenhuma forga, sem as miragens que a
linguagem pode produzir, poderia instituir sua dominagdo; € preciso atravessar toda a espessura da
Historia, todo o espago que separa uma origem ideal do presente real, para que a mentira se torne
supérflua e para que a linguagem se mostre, finalmente, sua verdade. A dominacdo do mais forte, o
império da violéncia ¢ o ultimo termo da Historia, momento em que a mascara cai € a astucia nao ¢ mais
necessaria. As palavras se apagam e revelam sua verdade sempre dissimulada: a pura vontade de poder, o
exercicio ja sempre presente da forga contra seu primeiro movimento, o uso da Natureza contra a Ordem
que a comanda e, na linguagem, em sua mais profunda intimidade, a vontade de se anular como
linguagem. A forca bruta ndo ¢ a verdade de uma humanidade nascente que poderia superar-se, em
direcdo a universidade, pelo uso racional da linguagem; ela ¢ a verdade, no sentido hegeliano, da
linguagem, resultado final que revela e realiza o que era apenas, no inicio, virtual. Reviravolta total que
nos conduz de uma fraqueza, que se impde pela mediagdo das palavras, a pureza de uma violéncia que,
para impor-se, ndo tem mais necessidade de qualquer camuflagem e que substitui a idealidade do discurso
pela realidade dos cartazes, dos soldados, do ruido e da ftria das armas de fogo™.

13 Denomina-se “uma personagem” porque na decodificacdo da representagdo cénica “a personagem”
refere-se ao ser imaginado pelo autor, uma fic¢do, enquanto “o personagem” ¢ quando o ator veste-se da
“personagem” para personificar a “pessoa” ficticia. Sendo assim, Emilio ¢ “uma personagem” filoséfica,
existente somente na ideia.
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1.2 EMILIO E A RECUSA DA SOCIEDADE

No Emilio, Rousseau (2004, p. 13) afirma que a “institui¢do publica ja nao
existe, e ja ndo pode existir, ja que onde nao ha mais patria ndo pode haver cidadaos.
Estas duas palavras, patria e cidaddo, devem ser canceladas das linguas modernas”. O
autor afirma que o sentido desses termos perde o significado e a esséncia, uma vez que
ndo se v€, em nenhum lugar, os membros da patria. Grécia e Roma ndo mais existem e
com elas todos os seus principios, a forma de vida, a legislagdo, a esséncia, a ordem e a
acdo na cidade ou na polis.

Os soldados romanos juramentavam seu amor a patria, ¢ dela o primeiro lugar
na vida de cada cidaddo. O alistamento dos defensores romanos era uma atividade
voluntaria, estava direcionado contra e, nominalmente, a certo inimigo. Exigia-se o
comprometimento com a patria. Raramente via-se um romano transgredir as leis,
desrespeitando-as e agindo contra sua tutela. A individualidade estava suprimida em
favor da coletividade, todos em comum possuiam os deveres, cuja conservagao do bem
coletivo estava em primeiro plano, cada qual deveria cumprir com aquilo que lhe fora

deferido em obriga¢do a cidade:

O lacedemdnio Pedareta apresenta-se para ser admitido no conselho dos
trezentos, ¢ rejeitado e volta muito feliz por haver em Esparta trezentos
homens que valem mais do que ele. Suponho que era uma demonstragido
sincera, e cabe acreditar que o fosse: eis o cidaddo. Uma mulher de Esparta
tinha cinco filhos no exército e esperava noticias da batalha. Chega um
hilota; ela lhe pede as noticias, tremendo. “Vossos cinco filhos foram mortos.
— Vil escravo, terei perguntado isso? — Nos ganhamos a batalha!” A maée
corre até o templo e da gragas aos deuses. Eis a cidadd. Aquele que, na ordem
civil quer conservar o primado dos sentimentos da natureza ndo sabe o que
quer. Sempre em contradicdo consigo mesmo, sempre passando das
inclinagdes para os deveres, jamais serd nem homem, nem cidaddo; nao sera
bom nem para si mesmo, nem para os outros. Serda um desses homens de
hoje, um francés, um inglés, um burgués; ndo sera nada. (ROUSSEAU, 2004,

p.12).

Segundo Rousseau (2004), o cidadao ¢ aquele que esta preocupado com a cidade
ao ponto de suprimir as suas particularidades em prol do bem coletivo, exemplo retirado
da Antiguidade Cléssica, nas relagcdes dos cidaddos uns com os outros, participando
ativamente da vida comunitaria em vista da preservagdo do bem publico. Assim, o
filosofo pensa os motivos que levaram a sociedade moderna a diferenciar-se dessa

realidade.
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De um lado, na sociedade moderna, o conflito ndo ¢ aparente, cada qual agindo
conforme seu proprio beneficio ignora o entendimento coletivo em favor da ordem civil.
As paixdes desenfreadas promovem o caos generalizado, contudo, elas fortificam os
“homens de duas faces, que sempre parecem atribuir tudo aos outros, € nunca atribuem
nada sendo a si mesmos” (ROUSSEAU, 2004, p. 13). Nessa sociedade utilizam-se os
termos “cidaddo” e “cidadania” para representar aquilo que, além de deixar de existir,
perdeu o sentido originario. Com isso, desconhece e modifica os principios originarios
dos valores morais, como: a virtude, a honra ¢ o amor a patria. Tal desfiguragao
acorrenta € mascara o homem nas representagdes.

De outro lado, a educagdo natural, o homem educado para si mesmo nao teria
nenhum sentido para a vida em sociedade. Rousseau (2004) pensa educar Emilio a fim
que ele tenha condi¢des de viver na sociedade, participar dela, inclusive na dimensao
politica, mas sem se corromper a semelhanga dos demais homens. Esse ¢ o contexto em
que ele pensa um aluno imaginario, que sera educado conforme a natureza, portanto,
fora da sociedade degenerada. A formagao do Emilio se realizara com a participagao de
um preceptor que acompanhard suas inclinagdes e progressos, com vistas a superar as
contradi¢cdoes do homem moderno.

Rousseau (2004, p. 8), ao pensar a formacao de Emilio, faz uma analogia entre o
cultivo de um jardim e a educacdo do homem argumentando que “moldam-se as plantas
pela cultura, e os homens pela educacdo”. Para essa possibilidade, faz-se necessario um
trabalho 4rduo, longo, que exige disciplina e acompanhamento direto do preceptor, até
que a poténcia humana seja confirmada.

A sociedade corrompida ndo garante uma educagdo que visa a formagdo do
homem moral, aquele que exerce o bem e a legalidade.'*Ela forma o homem corrupto,'”

artificial e mentiroso, pois nega a natureza humana. Por isso a recusa da sociedade como

14Segundo Guimardes (2017, p. 314-315, grifo do autor): “Se ha um ponto fixo para aquele que se pde o
oficio da formagdo, ele ndo pode ser esse que temos diante de nds, uma vez que s6 forma ‘um francés, um
inglés, um burgués’ (Rousseau, 1992, p. 13). Ele sera um soldado, um magistrado, um padre, mas ficara
devendo ao homem e a sua correspondente vida publica. Esse ponto fixo, o métron, nos diz como agir na
particularidade, tendo a certeza de que ele so existe e s6 pode existir em nosso discurso (Cf. Platdo, 2003,
592b, mas, sem ele, perdemos de vista a dimensdo politica da nossa existéncia, zéionpolitikon, ¢ nos
tornamos individuos preocupados, tdo somente, em satisfazer as nossas vontades particulares e buscamos
0 objeto que supostamente propiciaria essa satisfacdo: o dinheiro, tachrémata, ironicamente qualificado
por Aristéfanes de Deus (Cf. Aristéfanes, 2007). Perde-se, neste caso, a amizade, philia, bem como a
igualdade, isdi, a boa convivéncia com todos na cidade, polis, e passamos a lidar com individuos e néo
com seres politicos (Cf. Platdo, 2206, 521 a)”.

15 Segundo Rousseau (2005, p. 58), “aquele que for educado como eu desejo ndo sera dominado pelas
paixoes”.
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ela é, eis a “negacgdo da negagdo”, ou seja, a sociedade nega a natureza e Rousseau nega

a sociedade. Segundo Jean Starobinski:

A critica de Rousseau esboga, portanto, uma “negagdo da negacdo”: acusa a
civilizagdo, cuja caracteristica fundamental ¢ sua negatividade em relagdo a
natureza. A cultura estabelecida nega a natureza — ¢ essa afirmacao patética
dos dois Discursos e do Emilio. As “falsas luzes” da civilizacdo, longe de
iluminar o mundo humano, velam a transparéncia natural, separam os
homens uns dos outros, particularizam os interesses, destroem toda
possibilidade de confianga reciproca e substituem a comunicagdo essencial
das almas por um comércio facticio e desprovido de sinceridade; assim se
constitui uma sociedade em que cada um se isola em seu amor-proprio ¢ se
protege atras de uma aparéncia mentirosa. Paradoxo singular que, de um
mundo em que a relagdo econdmica entre os homens parece mais estreita, faz
efetivamente um mundo de opacidade, de mentira, de hipocrisia.
(STAROBINSKI, 2011, p. 38, grifo do autor).

Para Rousseau (2005), a sociedade forma o homem mentiroso, falseador, que
vive de aparéncias. Como ¢ possivel formar o homem em uma sociedade que nasceu da
mentira ¢ forma mentirosos? Para responder essa questdo, faz-se necessario entender
como, a partir da institui¢do da sociedade, o homem se constituiu como um ser social,
mascarado e degenerado.

As paixOes humanas nascem da degeneracdo da piedade natural, elas
impulsionam os homens a desenvolverem a fantasia, a capacidade de criagdo ou

imagina¢do. Na sociedade os homens propiciam situacdes, tanto no convivio quanto nas

,

relagdes, que sdo causadas por suas paixdes. E no convivio entre eles que elas
multiplicam-se, tornam-se desregradas e ilimitadas. Afastam e impede-os do olharem
para si mesmos, induzindo-os a olharem sempre para fora de si. Recusar-lhes promogao

das paixdes torna-se, segundo Rousseau (1983a), uma questdao da educacgao:

Ja desde os primeiros anos, uma educacdo insensata orna nosso espirito e
corrompe nosso julgamento. Vejo em todos os lugares estabelecimentos
imensos onde a alto preco se educa a juventude para aprender todas as coisas,
exceto seus deveres. Vossos filhos ignoram a propria lingua, mas falardo
outras que em lugar algum se usam; saberdo compor versos que dificilmente
compreenderdo; sem saber distinguir o erro de torna-los ambos
irreconheciveis aos outros, gragas a argumentos especiosos; mas nao saberao
0 que sao as palavras magnanimidade, equidade, temperanca, humanidade e
coragem; nunca lhes atingira o ouvido a doce palavra patria e, se ouvem falar
de Deus, sera menos para reverencia-lo do que para temé-lo. Preferiria, dizia
um sabio, que meu aluno tivesse passado o tempo jogando péla, pois pelo
menos o corpo estaria mais bem disposto. Sei que ¢ preciso ocupar as
criangas e que a ociosidade constitui para elas o maior dos perigos a evitar.
Que deverao, pois, aprender? Eis uma questdo interessante. Que aprendam o
que devem fazer sendo homem e ndo o que devem esquecer. (ROUSSEAU,
1983a, p. 347-348).
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Rousseau (1983b) refuta a educagdo que desnaturaliza o homem, pois faz com
que ele se apaixone por coisas materiais tornando-se escravo do que ¢ artificial. Essa
educacao forma “homens de duas faces”, mascarados e iludidos, tornando-os contrarios
a natureza humana e a inocéncia natural. Assim, ela corrobora para manté-los afastados
da natureza humana: quanto mais os anos passam, com o surgimento de novas geragoes,
novos costumes ¢ habitos, mais eles se distanciam do género humano e ndo o
reconhecem, tornam-se, assim, objetos da propria criagao social. Aprendem a valorizar
somente o que ¢ construcao social, tornam-se ativos o bastante para fazerem o mal,
porque os sentimentos naturais sdo corrompidos por ela e acabaram por fazé-los
perderem a bondade original presente em si mesmos. Assim, “tornando-se sociavel e
escravo, torna-se fraco, medroso e subserviente, e sua maneira de viver, frouxa e
afeminada, acaba por debilitar, ao mesmo tempo, sua forca e sua coragem”
(ROUSSEAU, 1983b, p. 241).

Como ¢ possivel formar o homem para que todos os principios naturais lhe
sejam garantidos e que ele ndo se torne o “homem de duas faces”? Rousseau (1983b)
afirma que as respostas para essas questdes estdo dadas na natureza do homem, ao
observar a natureza, ver como ela age por meio do aperfeigoamento natural dos 6rgaos
dos sentidos e da conservacdo da liberdade. Também pelas possibilidades naturais,
suprindo os desejos, permanecendo afastado dos temores, conservando os sentimentos
tanto do amor-de-si quanto da piedade.

A formagdo visa despertar e mobilizar essa poténcia (constituida por inimeras
capacidades), a fim de tornar-se ato. Rousseau (2004, p. 10) afirma que “nascemos
sensiveis e, desde o nascimento, somos afetados de diversas maneiras pelos objetos que
nos cercam”. Adquirimos, lentamente, o conhecimento de nossas sensagdes, pois 0s
orgados vao se desenvolvendo com o crescimento do corpo e compreensdo das coisas.
Com o desenvolvimento, buscamos ou evitamos os objetos dos quais temos contato. Por
uma disposi¢do primitiva, desejamos o que nos agrada ou repudiamos aquilo que nos
desagrada. Sentimos, primitivamente, a necessidade que temos desses objetos, quer
sejam convenientes ou inconvenientes. Enfim, “essas disposicdes estendem-se e
firmam-se a medida que nos tornamos mais sensiveis e mais esclarecidos; forcadas,
porém, por nossos habitos, elas se alteram mais ou menos segundo nossas opinides”

(ROUSSEAU, 2004, p. 11), e a “natureza” antecede tal alteracao.
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A educacdo na sociedade nao desenvolve as fases da formagdo da crianca
conforme a disposi¢do dos sentidos, nem acompanha a capacidade de compreensdo de
cada idade. Essa educacdo ndo forma o homem, porque o ensino voltado para a opinido
e a vontade particular torna-a aparente ¢ forma um reprodutor. A reproducao dos
conceitos artificiais propaga a ganancia, a exclusdo, o vicio, conduz o homem para o
distanciamento da natureza humana e intensifica a desigualdade. Diante disso, segundo
Rousseau (2004, p. 14), “resta enfim a educagcdo doméstica ou a da natureza”, aquela
que ¢ propria para o Emilio. Nao se podera atingir a educagcdo da natureza, pois ¢
impossivel voltar ao estado de natureza, mas poder-se-4 aproximar dela.'®

Segundo Rousseau (2004, p. 07), “tudo esta bem quando sai das maos do autor
das coisas, tudo degenera entre as maos do homem”.!” Nas “maos do autor das coisas” o
homem ¢ dependente da natureza, inteiro em si mesmo; quando deixa esse estado
primitivo, ele fragmenta-se, deixa de ser um todo e passa a viver da aparéncia, “ser e
parecer tornaram-se duas coisas totalmente diferentes” (ROUSSEAU, 1983b, p. 267).!8
Na sociedade ele vive limitado, porque a aparéncia ofusca a humanidade: “O homem do
mundo esta inteiro em sua mascara. Nao estando quase nunca em si mesmo, ¢ sempre
um estrangeiro e sente-se pouco a vontade quando ¢ obrigado a voltar a si. O que ele ¢

nada ¢, o que parece ser ¢ tudo para ele” (ROUSSEAU, 2004, p. 315).

Como a estatua de Glauco, que o tempo, o mar e as intempéries tinham
desfigurado de tal modo que se assemelhava mais a um animal feroz do que a
um deus, a alma humana, alterada no seio da sociedade por milhares de
causas sempre renovadas, pela aquisicdo de uma multiddo de conhecimentos
e de erros, pelas mudancas que se ddao na constituicdo dos corpos e pelo
choque continuo das paixdes, por assim dizer mudou de aparéncia a ponto de

16 Segundo Guimaraes (2017, p. 311), “no plano de Rousseau, a educacio tem a finalidade de formar os
homens livres e iguais”.

17 De acordo com Roberto Gatti (2015, p. 71-72, grifo do autor): “Quase que contemporaneamente ao
Contrato Social, Rousseau publica Emilio (o Contrato é publicado por Rey em abril de 1762; Emilio, por
Duchesne, em maio do mesmo ano). Nas primeiras paginas se volta & Republica de Platdo e declara que,
contrariamente ao juizo comum, ndo a considera uma obra de politica, mas o maior tratado sobre
educagdo jamais escrito. Em certo sentido, no que concerne a Emilio, pode-se dizer a mesma coisa, mas
invertendo os termos: considerado um texto essencialmente pedagogico, Emilio é na realidade um escrito
cuja inspiracao de fundo ¢ politica”.

18 Jean Starobinski, ao questionar os males da civilizagdo, afirma que: “O mal que Rousseau acusava as
ciéncias e as artes era o de dissolver a verdade das relagdes humanas. Que uma sociedade, em
compensacao, reunindo individuos iguais e virtuosos, se consagre em circulo fechado a “cultura das
ciéncias”; que, sobretudo, cada um dos membros dessa sociedade seja um verdadeiro sabio: eis ai o que
reconstitui, no seio da corrupg¢ao geral, uma ilhota de transparéncia. Tal como ele os idealiza, os membros
das academias possuem um saber auténtico e pleno, radicalmente diferente da “va ciéncia” que
denunciou, e que ¢ praticada pelos “charlatdes”: esta, iluséria e pretensiosa, nao tem do saber mais do que
a aparéncia, e propaga ao seu redor, como uma epidemia, a divisdo entre o ser e o parecer. A verdadeira
ciéncia dos académicos repara, entre estes ao menos, a ruptura ontologica, supera a alienagdo e restaura a
unidade da aparéncia externa e da realidade interna” (STAROBINSKI, 2001, p. 165, grifo do autor).
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tornar-se quase irreconheciveis, em lugar de um ser agindo sempre por
principios certos e invariaveis, em lugar dessa simplicidade celeste e
majestosa com a qual seu autor a tinha marcado, ndo se encontra sendo o
contraste disforme entre a paixdo que cré raciocinar e o entendimento
delirante. (ROUSSEAU, 1983b, p. 227).1°

A sociedade civil ¢ artificial, tudo o que existe se da por aquilo que ¢ mascarado,
“tudo se torna artificial e representado, seja a honra, a amizade, a virtude,
frequentemente mesmo os proprios vicios com os quais por fim se encontra o segredo
de se glorificar” (ROUSSEAU, 1983b, p. 281). Isso porque “o homem sociavel, sempre
fora de si, s6 sabe viver baseando-se na opinido dos demais e chega ao sentimento de
sua propria existéncia quase que somente pelo julgamento destes” (ROUSSEAU, 2004,
p. 281). Sendo assim, o sentimento ¢ artificial, j& que a opinido alheia faz com que o
homem viva preocupado com o que os outros pensam dele, passa a viver em prol dos
olhos alheios; preocupa-se em demasia com o que os outros dizem e nao mede esforgo
para dar opinides a tudo o que ¢ feito, e sdo esses habitos que o degenera. Assim, ele se

afasta da natureza e se torna irreconhecivel. Segundo Jean Starobinski:

O homem, desenvolvendo sucessivamente todos os recursos de sua
perfectibilidade, entregou-se a serviddo do tempo; a deriva nas grandes aguas
da histéria, tornou-se sociavel e mau, douto e escravo das aparéncias
enganosas, senhor da natureza a custa de sua propria desnaturagdo.
(STAROBINSKI, 2011, p. 372, grifo do autor).

Portanto, o homem perde a liberdade natural e passa a viver envolto em uma
moral convencional, oriunda da razdo degenerada, e desenvolve o vicio e as paixdes,
que fazem os homens cometerem o suicidio, as disputas, a vaidade e o orgulho. Assim,
as ciéncias e as artes contrariam os deveres humanos e as necessidades naturais, porque
contribuem para a polidez, as regras de etiqueta, ou seja, tudo aquilo que eleva o
egoismo. E, dessa forma, os lagos de servidao e a dependéncia mitua corroboram para o
aprisionamento, passa-se a viver com medo e ameagado pela opinido alheia, torna-se

fraco e indefeso, usa-se a forga para escravizar os outros homens.

19 Platdo, em A4 Republica, afirma que a alma humana deve ser vista em sua originalidade e ndo a partir
dos acidentes terrenos: “ndo devemos esquecer que a vimos num estado comparavel ao do marinheiro
Glauco, cuja aparéncia original dificilmente poderia ser percebida, pois tinha os membros quebrados,
estropiados e deformados de mil maneiras pelas ondas, ao passo que outros novos lhe haviam nascido
pela incrustacdo de conchas, algas e pedrinhas, de modo que mais lembrava um monstro do que a sua
forma natural. E a alma que contemplamos se acha em condi¢cdo semelhante, desfigurada por uma
multiddo de males. Por isso, meu amigo, é preciso volver os olhos a outra parte”. (PLATAO, 2016, p.
415).



35

Quanto mais longe da natureza humana, mais perto do olho alheio, das mascaras,
das futilidades, das vestimentas extravagantes, do prestigio social, do sucesso, do luxo,

da riqueza. Os homens:

Destruiram irremediavelmente a liberdade natural, fixaram para sempre a lei
da propriedade ¢ da desigualdade, fizeram de uma usurpagdo sagaz um
direito irrevogavel e, para lucro de alguns ambiciosos, dai por diante
sujeitaram todo o género humano ao trabalho, & serviddo e a miséria.
(ROUSSEAU, 1983b, p. 269-270).

Distante do homem natural, acorrentado as suas cria¢des, escravo e fraco, o
homem social vive fora de si. Isso se dd porque na sociedade os desejos oriundos do
amor-proprio ampliam-se; as relacdes e associagdes entre os homens, ao adquirirem
uma estabilidade, tornam-se um desejo insacidvel de dominagdo e, com isso, cresce a
necessidade de cada um mostrar-se superior ao outro. Os desejos ilimitados adquirem
um poder arbitrario, ndo respondem a nenhum tipo de lei. Sem legitimidade, submissos
ao dominio alheio, os homens vivem desfigurados tanto por desejos de prestigio quanto
de dominagdo. Isso tem um prego, o amor-proprio exige ¢ impde uma subordinagdo. A
exigéncia implicita, ao olho do outro, torna-se uma adequagdo para o convivio social;
julga-se todos os atos praticados na sociedade, aquele que ndo se adéqua ¢ tratado com
indiferenca, crueldade, desrespeito, exclusdo e até banido dela.

As relagdes sociais, movidas por homens alimentados pelos desejos oriundos do
amor-proprio, se dao por meio de competicoes e conflitos. Delas nascem as
dissimulacdes, as agressdes e as fraudes, que promovem os valores artificiais. Esses
valores, atenuados pela falsidade, adquirem centenas de formas de agradar; os caprichos
dividem os homens entre superiores e inferiores. Os valores reais, aqueles que auxiliam
os homens em seu crescimento e proveito para uma vida social legitima, sdo
substituidos por valores irreais como o luxo, a divisdo ilegitima entre ricos e pobres,
aqueles que possuem bens e propriedades dos que ndo possuem nada.

O efeito disso ¢ a alienacdo das pessoas em relagdo a si mesmas quando colocam
a mascara, o disfarce, e assumem o papel que exercem na sociedade. Exemplo disso sdao
os cargos de prestigio, as ocupacdes em uma posicdo de destaque, as hierarquias, os
bens. Isso tudo possui um precgo, a opinido dos outros coloca o homem social em uma
realidade aparente. Para sustentar o padrao exigido pela sociedade, tanto a ilusao quanto
0 engano tornam-se meios para o dominio em relacdo a outrem. A imitagdo permite o

homem social mascarar os seus atos tornando-os artificiais; ele aprende a manipular
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aquilo que ¢ interesse particular e, para convencer o outro, utiliza um discurso
enganador.

Segundo Rousseau (1983b), o amor-proprio faz os homens viverem na miséria,
no supérfluo, fazendo-os aceitar e consentir as opinides alheias. Alimentam-se dos
mesmos desejos, amam as competigdes e os conflitos. O homem civil adquire para si os
valores puramente artificiais que lhe apetecem e tratam com cortesia, ama a
dissimulacdo e as agressdes. Na sociedade civil, tudo se apresenta como estrutura para o
sustento do padrao tanto de superioridade quanto de inferioridade das posi¢des sociais,
enquanto uns sdo elevados outros sao rebaixados. Escravo de suas necessidades, quanto

mais rico, mais ambicioso.

Assim, os mais poderosos ou os mais miseraveis, fazendo de suas forcas ou
de suas necessidades uma espécie de direito ao bem alheio, equivalente,
segundo eles, ao de propriedade, seguiu-se a rompida igualdade a pior
desordem; assim as usurpacdes dos pobres, as paixdes desenfreadas de todos,
abafando a piedade natural e a voz ainda fraca da justica, tornaram os homens
avaros, ambiciosos e maus. (ROUSSEAU, 1983b, p. 268).

Nao ¢ por acaso que Rousseau trabalha as questdes politicas que estdo
diretamente ligadas ao teatro de seu tempo. A cena teatral expressa o que ele recusa:
reproduzir o que a sociedade forma torna-se a continuacdo de um equivoco contra o
género humano. Na Carta a D’Alembert, Rousseau pensa que € prejudicial para a
educagdo das criangas e dos jovens os espetaculos do teatro francés porque corroboram
para reproduzir os vicios sociais. Segundo o filésofo, o teatro poderia exercer uma
funcdo social e politica, mas ao contrario disso, fortifica e intensifica as paixdes. O
homem social movido pela paixdo compartilha tudo o que lhe ¢ agradavel, e imita
aquilo que o agrada. O perigo consiste quando ele deixa-se mover pelas paixdes e pelo
amor-proprio.

O homem busca aquilo que lhe parece agradavel, e por isso a cena teatral ¢ tao
sedutora: “o amor, o proprio amor assume a sua mascara para surpreendé-lo; veste o seu
entusiasmo; usurpa a sua forca; imita a sua linguagem e, quando nos damos conta do
erro, ja ¢ tarde demais!” (ROUSSEAU, 1993, p. 123). O homem adquire a fantasia que
¢ decorrente do desenvolvimento, por habito, da capacidade dos sentimentos de
admiracdo que nascem das ideias. Vivendo em sociedade, ele escuta as suas paixdes, €
faz de tudo para tentar respondé-las. Nao ignora as preferéncias, tanto as individuais

quanto as coletivas. Por estar constantemente envolto em dificuldades para que possa
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alcancar aquilo que deseja, vive irritado, pois suas preferéncias aumentam
incessantemente em intengdo e constancia.

O homem social vive movido pela ganancia ilimitada, desejo irrestrito da
propriedade, da fama, do sucesso e do destaque, assim, sente com mais frequéncia o
temperamento e as disputas uns contra os outros. A vida em sociedade faz a corrupgao
aumentar ao invés de torna-lo virtuoso. Ele ¢ conduzido por sua imaginagdo, uma das
causas da devastacdo que corrompe a sua bondade inata. A vida em sociedade provoca
nele uma angustia, seu pensamento nao o deixa esquecer que existem as intempéries, as
doencgas e a morte, ele as v€ atingir os seus semelhantes. Corrompido e desprovido de
tranquilidade, faz as escolhas impulsionado por paixdes que o acometem com grande
furor, e assim busca satisfazé-las. Entretanto, tais paixdes sdo insaciaveis e infinitas, e
corroboram para destruir o coragdao humano. Alienado, as escolhas sdo feitas por
outrem, apenas se ilude em possuir o poder de escolher, de decidir. Ao contrario,
Rousseau (1983d) afirma que as paixdes podem ser educadas e bem administradas no
coragdo do homem, o que se da por meio da educagdo direcionada em uma sociedade
legitima, a que ele estabelece no Contrato Social.

Em uma sociedade corrompida, as ligagdes sociais, os acordos entre os homens e
as paixoOes egoistas prejudicam os outros, € o homem civil sente o amor-proprio, o
desejo de prejudicar seus semelhantes. Por estarem em sociedade, impossibilitados de
agirem sozinhos e dotados de sentimento e luzes conjuntas, os homens possuem seus
olhares voltados para aquilo que os outros também tém vontade de ver.

Com o desenvolvimento da inteligéncia, do progresso, atributos que engendram
o interesse proprio, as vaidades e paixdes, os homens tornam-se capazes de comunicar
suas descobertas uns aos outros e de exaltd-las. Isso ¢ ainda mais grave quando existem
grandes desigualdades sociais, muitos vivem na miséria, poucos usufruem do 6cio e do
luxo, e isso corrobora para a exaltagdo das paixdes que levam os individuos a
valorizarem as honrarias e os privilégios, desprezando os deveres.

E o amor-préprio que cega, que aprisiona os sentimentos. E a razio que d4 ao
homem a capacidade de discernir moralmente o que ¢ ser mau ou bom, e gragas a essa
faculdade ele pode formar lagos de servidao — pela dependéncia mutua dos homens e
pelas necessidades reciprocas que os unem —, mas também ¢é capaz de ser benevolente e
agir com justica. Neste ultimo caso, a razdo conduz os individuos a se unirem em prol

de sua propria conservagdo e em busca da liberdade politica.
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Rousseau (1983b) vé a civilizagdo como a causa degenerativa moral da natureza
humana em detrimento de uma cultura intelectual nascente. E o comportamento imposto
aos homens pela sociedade que faz com que eles ignorem os deveres e as necessidades
naturais, deixando de lado a conservagao de si para viverem de forma artificial. As
paixdes € 0 amor-proprio trouxeram para eles maleficios que corroboraram, fortificaram
e ampliaram a ilegitimidade social. Isso porque na sociedade sdo fortificados e
ampliados os vicios sociais, as ganancias e as usurpacgdes. Assim, eles aprendem a viver
uma vida artificial, agugados por suas paixdes, agem movidos tanto por elas quanto
pelas ambicodes.

Rousseau (1983d, p. 26) afirma que “homem algum tem autoridade natural sobre
seus semelhantes e que a forga ndo produz qualquer direito”, ja que esta “é um poder
fisico; ndo imagino que moralidade possa resultar de seus efeitos” (ROUSSEAU,
1983d, p. 25). A natureza nao permite que o homem se torne escravo, tornar-se escravo
implica em “renunciar a qualidade de homem, aos direitos da humanidade, e até aos
proprios deveres” (ROUSSEAU, 1983d, p. 27), a propria liberdade. Ele ndo encontra

vantagem alguma no homem civil.

A passagem do estado de natureza para o estado civil determina no homem
uma mudanga muito notavel, substituindo na sua conduta o instinto pela
justica e dando as suas a¢des a moralidade que antes lhes faltava. E s entéio
que, tomando a voz do dever o lugar do impulso fisico, e o direito o lugar do
apetite, o homem, até ai levando em considerag@o apenas sua pessoa, vé-se
for¢ado a agir baseando-se em outros principios ¢ a consultar a razdo antes de
ouvir suas inclinagdes. Embora nesse estado se prive de muitas vantagens que
frui da natureza, ganha outras de igual monta: suas faculdades se exercem e
se desenvolvem, suas ideias se alargam, seus sentimentos se enobrecem, toda
a sua alma se eleva a tal ponto, que, se os abusos dessa nova condi¢do ndo o
degradassem frequentemente a uma condicdo inferior aquela donde saiu,
deveria sem cessar bendizer o instante feliz que dela o arrancou para sempre
e fez, de um animal estupido e limitado, um ser inteligente ¢ um homem.
(ROUSSEAU, 1983d, p. 36).

As relagdes humanas se desfiguram nas aparéncias, no uso indiscriminado de um
prazer insaciado tanto de dominar quanto de prestigiar o outro, exigindo assim uma
imposicdo de subordinagio a opinido alheia. E 0 amor-préprio que esta sujeito a tornar
insuportavel a vida dos homens: “o proprio amor, assim como todas as outras paixoes,
s0 na sociedade adquiriu esse ardor impetuoso que muito frequentemente o torna tao
funesto aos homens” (ROUSSEAU, 1983b, p. 256). Segundo Rousseau (1983b), o

amor-proprio € o causador do:
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ciime dos amantes e a vinganga dos esposos determinam diariamente duelos,
assassinios e coisas piores, onde o dever de uma fidelidade eterna so serve
para proporcionar adultérios e onde as proprias leis da continéncia e da honra
expandem forgosamente a devassiddo e multiplicam os abortos.
(ROUSSEAU, 1983b, p. 256).

O homem social ¢ insaciavel, quer além daquilo que necessita para sobreviver.
Assim, na sociedade, de um lado se situam os ricos ¢ poderosos que, quanto mais
possuem, maior ¢ a ganancia em retirar 0 pouco que os miseraveis tém, ou até mesmo
tudo o que lhes pertencem, como a liberdade. Do outro lado, tem-se os pobres, que
pouco possuem e, dessa forma, ambicionam as posses dos ricos. Assim vivem o0s
homens na sociedade, os ricos tém medo de perder o que possuem, por isso, encontram
meios ilegitimos para garantirem suas posses, aumentando a desigualdade entre eles e
0s pobres, enquanto estes invejam e desejam possuir os bens daqueles. Segundo
Rousseau (1983b), o primeiro pacto social ¢ insuficiente e ilegitimo por inaugurar o
estado civil por meio da propriedade, iniciando-se a desigualdade e alavancando as

paixdes.?’

Apesar do que dizem os moralistas, o entendimento humano muito deve as
paixdes, que, segundo uma opinido geral, lhe devem também muito. E pela
sua atividade que nossa razdo se aperfeicoa; s6 procuramos conhecer porque
desejamos usufruir e é impossivel conceber por que aquele, que nao tem
desejos ou temores, dar-se ia a pena de raciocinar. As paixdes, por sua vez,
encontram sua origem em nossas necessidades e seu progresso em nossos
conhecimentos, pois s6 se pode desejar ou temer as coisas segundo as ideias
que delas se possa fazer ou pelo simples impulso da natureza. (ROUSSEAU,
1983b, p. 244).

Provido de mérito e de beleza, o homem civil, habituado a escutar as paixoes,
faz de tudo para tentar respondé-las. Nao ignora as preferéncias, tanto as individuais

quanto as coletivas. Por estarem, constantemente, envoltos em dificuldades para

20 Segundo Prado Junior (2008, p. 322, grifo do autor): “Nio ¢é apenas o rude entendimento que se deixa
enganar ¢ a astlicia se reencontra dos dois lados da mentira. Ha algo como um desejo de submisséo e,
mais ainda, um séabio calculo, o interesse bem compreendido, por parte de quem se deixa ludibriar. E &
nesse sentido que pudemos falar de um discurso coletivo e anénimo para designar a espessura do curso da
ideologia. Embora a ideologia recubra e esconda o interesse do rico ou do poderoso, ela serve também, ao
menos em parte, aos interesses do pobre e do oprimido. Nesse sentido, podemos dizer que a ideologia néo
¢ apenas o discurso dos Senhores do Tempo, mas mais propriamente, o discurso da sociedade dividida. A
consciéncia desse discurso estd dada na co-pertinéncia dos inimigos a um mesmo horizonte, na
colaboragdo que a polémica esconde. A critica ndo consiste, portanto, em apontar o interesse real através
da ilusdo do discurso, mas em trazer a luz a sintaxe Unica que permanece idéntica a si mesma, por sob a
tempestade do confronto entre os partidos adversos. Nem € por outra razao que Rousseau recusa, em seu
século, a alternativa entre Fanaticos e Filosofos e denuncia o grdo de fanatismo que se abriga no proprio
coracdo da Filosofia”.
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alcancarem aquilo que desejam, vivem irritados, pois suas preferéncias aumentam,
incessantemente, em intencdo e constancia. Nessa ansia infinita de desejar a
propriedade, a fama, o sucesso e o destaque, os homens sentem-se, com mais frequéncia
e mais ardor, o temperamento e as disputas uns aos outros. A vida em sociedade causa-
lhe angustia, deturpa o seu pensamento, leva-o ao excesso. Corrompido e desprovido de
tranquilidade, vive impulsionado por suas paixdes e desenfreadamente alimenta todas
elas, o que ¢ um problema, mas a gravidade ¢ que todas as paixdes sdo inextinguiveis,
insaciaveis e insatisfeitas, sendo assim, torna-se impossivel ser feliz vivendo

aprisionado.

Comparai, sem prevengdo, o estado do homem civil com o do homem
selvagem e indagai, se puderdes, como, além de sua maldade, suas
necessidades e misérias, o primeiro abriu nova portas a dor e a morte. Se
considerardes as penas do espirito que nos consomem, as paixdes violentas
que nos esgotam e nos arruinam, os trabalhos excessivos com os quais se
sobrecarregam os povos, a pregui¢a ainda mais perigosa a qual os ricos se
abandonam, ¢ que fazem que morram uns de suas necessidades ¢ os outros de
seus excessos; se pensardes nas misturas monstruosas de alimentos, nos
temperos perniciosos, nas mercadorias adulteradas, nas drogas falsificadas,
nas trapagas daqueles que as vendem, nos erros daqueles que as administram,
no veneno das vasilhas em que sdo preparados; se prestardes atencdo as
doengas epidémicas oriundas do ar confinado entre as multiddes de homens
reunidos, as que ocasionam a delicadeza de nosso modo de vida, as passagens
alternadas do interior de nossas casas para o ar livre, ao uso da roupa vestida
ou desvestida com pouquissima precaucdo e a de todos os cuidados que nossa
sensualidade excessiva transformou em habitos necessarios e cuja
negligéncia ou privacdo nos custa imediatamente a vida ou a saude; se
levardes em consideragdo os incéndios e os tremores de terra que,
consumindo ou revirando cidades inteiras, fazem que os habitantes morram
aos milhares; em uma palavra, se reunirdes os perigos que todas essas causas
juntam continuamente sobre nossas cabegas, verei como a natureza faz que
paguemos caro o desprezo que demos as suas licdes. (ROUSSEAU, 1983b,
p-292-293).

Nesse sentido, com essa mudanga, os homens deixaram um poder legitimo, que
¢ dado pela natureza, constituido tanto pela liberdade natural quanto pela igualdade, e
adquiriram um poder arbitrario, que sustenta a desigualdade, os individuos passam a
receber honrarias e se distinguem uns dos outros, o que intensifica as paixdes. A
sociedade civil induz o usurpador a dividir parte do seu poder com aqueles que a ele se
associam, e, isso faz com que seus cumplices esquecam-se de que sdo servos e, assim,
induzem a guerras de dominacao.

Opressao, guerra, impostos, luxo, poder e ganancia sao caracteristicas do homem

civil, ele esta acorrentado a uma associagao ilegitima e gananciosa que escraviza todos
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os homens. Para Rousseau (1983b), o homem que se v€ na sociedade instituida perdeu a

identidade humana. Segundo Bento Prado Junior:

A loucura das ciéncias do homem, denunciada pela ciéncia do homem, teria
bem pouco alcance se correspondesse apenas a uma hybris do entendimento,
pura ilusdo, e ndo fosse carregada por cumplicidades seculares. O verdadeiro
objetivo da critica de Rousseau ¢ a modernidade, a mesma que aparece
adjetivada nas expressdes: Estado moderno, Ciéncia moderna. (PRADO
JUNIOR, 2018, p. 319, grifo do autor).

O homem natural ndo mata por prazer, como se vé o homem fazé-lo na
sociedade, matando por ciimes, guerras, 6dio, tornando-se, por tais motivos, perverso e
cruel.

Diante disso, Rousseau pensa em formar o homem em uma institui¢do que esteja
fundamentada na natureza, cujos principios naturais buscam o bem comum, a liberdade,
a igualdade e os interesses concordantes. O fildsofo pensa em duas possibilidades:!
uma ¢ a construcdo de uma nova instituicio e a outra é a formacio do homem.** Na
nova sociedade, o homem civil perde a liberdade natural e adquire a liberdade moral, a
“Unica a tornar o homem verdadeiramente senhor de si, porque o impulso do puro
apetite ¢ escravidao, e a obediéncia a lei que se estatuiu a si mesmo ¢ liberdade”
(ROUSSEAU, 1983d, p. 37), porque a vida em sociedade estd diretamente
comprometida com o que seus membros diao em prol dos padrdes coletivos, dos
principios legitimos que os unem e que lhes garantem a conservagdo tanto de si mesmos
quanto do corpo social. Neste caso, o homem civil ¢ “apenas uma unidade fracionaria
que se liga ao denominador, e cujo valor estd em sua relagdo com o todo, que € o corpo

social” (ROUSSEAU, 2004, p. 11). Eis o que pensa Rousseau no Contrato Social:

A alienacdo total de cada associado, com todos os seus direitos, a
comunidade toda, por que, em primeiro lugar, cada um dando-se
completamente, a condicdo € igual para todos, e, sendo a condigdo igual para
todos, ninguém se interessa por tornd-la onerosa para os demais.
(ROUSSEAU, 1983d, p. 32).

O pacto social ¢ um acordo coletivo entre seus membros que propde uma

2l Hipoteses e suposigdes encontradas por Rousseau para explicar seu pensamento, implicam em um
método que perpassa a sua obra.

22 Segundo Pissarra (2009, p. 166): “A impossibilidade de recuperar a vida idilica da natureza, Rousseau
propde a instituicdo de uma nova sociedade, pelo contrato. Nela, a liberdade natural e a forca primitivas,
inserem-no no coletivo, posto que esse novo homem foi instituido pelo contrato social e estd submetido
apenas a vontade geral”.
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sociedade fundada na igualdade e liberdade entre as partes, que tem como origindrio
convencional a ordem social que ¢ a vontade geral: “Cada um de nds pde em comum
sua pessoa e todo o seu poder sob a dire¢do suprema da vontade geral, e recebemos,
enquanto corpo, cada membro como parte indivisivel do todo” (ROUSSEAU, 1983d.
33).

A vontade geral implica no bem comum, nos interesses concordantes que sdo
indivisiveis e inaliendveis, principios da soberania. Cada membro, em comum acordo,
concebe como geral aquilo que serd benéfico para todos. Implica em uma “vontade
declarada ¢ um ato de soberania e faz lei” (ROUSSEAU, 1983d, p. 44). Assim, “o pacto
social estabelece entre os cidaddos uma tal igualdade, que eles se comprometem todos
nas mesmas condicdes e devem todos gozar dos mesmos direitos” (ROUSSEAU,
1983d, p. 50). E “o0 que o homem perde pelo contrato social ¢ a liberdade natural e um
direito ilimitado a tudo quanto aventura e pode alcancar. O que com ele ganha ¢ a
liberdade civil e a propriedade de tudo que possui” (ROUSSEAU, 1983d, p. 36).

Para que o homem aprenda a pactuar-se de acordo com a consciéncia, sabendo
escolher conforme a moral, preservando a liberdade, faz-se necessario investigar em
Rousseau a possibilidade de forma-lo sem que ele receba a formagdo da sociedade, ja
que nela ¢ impossivel preservar a natureza do homem, pois ela acelera o processo de
desnaturacdo e corrompe os sentimentos naturais, além de estipular regras que mudam e
destroem as possibilidades de conservar o que a natureza prescreveu. Sendo assim,
trataremos no segundo capitulo desta dissertacio como Rousseau pensa a educagdo da
sociedade, como ela degenera o homem. Nao € por acaso que ao responder a questdo
proposta pela Academia de Dijon o filésofo afirma que a origem da desigualdade entre
os homens ndo ¢ permitida pela lei natural, porque a desigualdade ¢ oriunda da
sociedade. Assim, ele pensa como a crianga ¢ preparada para ser educada contra a

educagdo positiva.
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Capitulo 2

Jean- Jacques Rousseau prepara a crianga

para ser educada contra a educagao positiva

2.1 A EDUCACAO DA SOCIEDADE

No Emilio ou Da Educacdo, publicado em 1762, Jean-Jacques Rousseau pensa a
educagdo da sociedade e a denomina de positiva. O homem ¢ educado de acordo com os
padrdes de comportamento estabelecidos no convivio social por meio dos habitos e
costumes. As criancas desde cedo aprendem a recitar “em voz alta o que decoram, pois,
ao estudar, acostumam-se a resmungar € a pronunciar mal e negligentemente”
(ROUSSEAU, 2004, p. 64). Elas ndao compreendem o que dizem, além de falarem o
desnecessario.

Segundo Rousseau (2004), na educagdo positiva a crianga aprende tudo o que a
sociedade ¢ capaz de ensinar. Ela ¢ compreendida como um adulto em miniatura,
alguém que € capaz de compreender os conceitos e pensar a partir deles, e isso ocorre
somente com o auxilio dos adultos. Essa educacao nada acrescenta ao desenvolvimento
cognitivo da crianga, pois assim ela aprende assuntos que ¢ incapaz de compreender,
primeiro porque o corpo ndo desenvolveu a capacidade de entender, assimilar,
decodificar, e segundo porque ela reproduz a vontade deles. O filésofo se recusa a vé-la
como um homem ja formado, pois forma, negligenciam-se as fases da formagao, porque

assim ndo se permite que a crianga possa aprender conforme a capacidade sensitiva da
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idade, tanto no desenvolvimento do corpo quanto no entendimento. Exemplo disso sao
os ensinamentos que policiam as expressdes corporais: ndo se permite a voz alta, o

grito, porque apresentar-se assim ¢ ser mal educado ou louco.

A infeliz facilidade que temos de usar palavras que ndo entendemos comega
mais cedo do que se pensa. O estudante escuta na aula o palavrorio do
professor da mesma forma como escuta quando bebé a tagarelice da ama-de-
leite. Acho que seria instrui-lo com muita utilidade ensinar-lhe a nfo
compreender nada daquilo. (ROUSSEAU, 2004, p.62).

Acorrentado as instituicdes e aos costumes, o homem social aprende a amar o
desnecessario, 0 acessOrio, € assim apresenta-se como mascarado, promotor das
desigualdades, cultivador e ampliador dos vicios. Os sentimentos sociais ampliam a
desigualdade, corroboram para desfigurar o género humano, pois o homem aprende a
amar aquilo que esta fora de si: o luxo, o poder, a usurpacao, a ganancia, o supérfluo, a
vaidade e o ciime.

O homem social nega as possibilidades e os limites na formagao da crianga, nao
reconhece as etapas do desenvolvimento humano e ndo vé que tanto a dependéncia
quanto a liberdade coexistem. Exemplo disso ¢ quando se quer cessar o choro da
crianca: aumenta-se a dose da dor com palmadas, beliscdes. Existe, portanto, uma
restri¢ao da liberdade, mesmo que o adulto tenha que orienté-la temporariamente devido
a dependéncia natural. No contexto social, a crianga adquire “estranhas licdes” da

sociedade:

Desse choro, que acreditariamos ser tdo pouco digno de ateng@o, nasce a
primeira relagdo do homem com tudo o que cerca. Aqui se forja o primeiro
elo da longa cadeia de que ¢ formada a ordem social. Quando a crianga chora,
ndo esta se sentindo bem, tem alguma necessidade que ndo é capaz de
satisfazer: examinamos, procuramos essa necessidade e procuramos
satisfazé-la. Quando ndo a encontram e ndo podemos ajudar a crianca a
satisfazé-la, o choro prossegue e somos importunados; mimamos a crianga
para fazé-la ficar quieta, perdemos a paciéncia e ameagamos, algumas amas
brutais batem nas criangas. Eis ai estranhas licdes para sua entrada na vida.
(ROUSSEAU, 2004, p. 54).

Na sociedade a crianga aprende a ser submissa, isso porque o adulto abusa da
forca para educd-la, a exemplo de castigos fisicos. Nesse sentido, dificilmente ela
consegue distinguir entre estar submetida e ser submissa a opinido e aos preconceitos do

adulto, tanto por questdes ligadas aos cuidados quanto a orientagdes e protecdo. O
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problema consiste quando o adulto ndo tem consciéncia de que a liberdade da crianga
esta limitada a sua fraqueza, e ndo por ser desprovida da capacidade de pensar.

Assim, o adulto lhe tolhe a liberdade, ensina-lhe a serviddo e forma um escravo.
Inconsciente da natureza humana, de seu papel na educagao da crianga, que € protegé-la,
o adulto colabora com a desnaturagdo e afastamento no desenvolvimento de suas
potencialidades fisicas e espirituais. Ele ndo sabe como lidar com a dependéncia e a
liberdade dela. Geralmente fica atordoado entre as possibilidades de mimar e castigar,
pois acredita que quando uma vez que a crianca se agrada das bajulacdes, aprende a
mandar e, consequentemente, torna-se sua senhora. Assim, ela aprende a dominar e ser
uma futura tirana, o que confirma o arquétipo do homem da sociedade instituida.

Segundo Rousseau (2004), a crianga formada na sociedade aprende os vicios.
Além de formar o homem corrupto, a sociedade amplia a desigualdade, a escravidao, o
luxo, os prazeres, a artificialidade, o amor-préprio, a disputa, a posse dos bens. Nela, o
ter prevalece ao ser, a aparéncia tende a suplantar a esséncia ¢ o homem estranha seu

semelhante, ndo o reconhece como igual:

O desejo de mandar, porém, ndo se extingue com a necessidade que o fez
nascer; o dominio desperta e adula o amor-proprio, ¢ o habito o fortalece;
assim a fantasia sucede a necessidade, e assim ganham suas primeiras raizes
os preconceitos da opinido. (ROUSSEAU, 2004. p. 58).

Na cidade, as criangas vivem em ambientes fechados e ndo aprendem a utilizar a
fala em alto tom. Em cada fase, aprendem uma gramadtica propria para a idade.
Rousseau (2004, p. 62) critica como os adultos as corrigem quanto ao bom uso da
lingua e afirma que “ficariamos admirados com a exatiddo com que seguem certas
analogias, muito defeituosas talvez, mas regularissimas, que sé sdo chocantes pela sua
dureza ou porque o uso corrente ndo as admite”. O erro consiste em “apressarmos para
fazer as criancas falarem, como se teméssemos que ndo aprendessem a falar por si
mesmas” (ROUSSEAU, 2004, p. 63). Antecipar o processo natural para a fonacdo ¢
mera memorizagdo, desprovida de sentido e significado, pois leva-se muito tempo para
adquirir condi¢des que possibilitem o ser humano apreender abstragdes conceituais.
Nesse contexto, existe diferenca entre educar uma crianca para se tornar um homem
erudito ou um homem sébio.

Mesmo que se entenda que o homem sédbio € aquele que possui erudi¢do porque

“professa”, ou seja, reconhece publicamente o conhecimento, a diferenga entre ele e o
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homem erudito ndo ¢ somente aparente. O erudito domina um conhecimento especifico
e por isso ostenta saber o que outro desconhece, enquanto o sabio ndo ostenta ou retém
conhecimento para si mesmo, ele compartilha com outros homens o que sabe a fim de
torna-los melhores, ajudando-os no preparo para a vida. Na sociedade a crianca ¢
ensinada por aqueles que possuem muita vaidade e extrema arrogancia, o que se pode
esperar de uma educagdo envolta a uma “mania professoral e pedantesca ¢ de sempre
ensinar as criangas o que aprenderiam muito melhor por si mesmas, e esquecer o que s
nos lhes poderiamos ensinar” (ROUSSEAU, 2004, p. 71). Educada por um erudito, a
crianca aprende a se tornar vaidosa, arrogante, exibe qualidade que nao possui e ¢
dependente da necessidade de se autoafirmar.

Rousseau (2004) esta na contramao do que os preceptores faziam em sua época,
pois eles ndo estavam dispostos a preservar, respeitar e garantir as fases da formacgao
humana, mas ao contrario, a sua fungdo era a de ndo respeitar a natureza e, a todo o
custo, contraria-la. Assim, conduziam as criangas para a emancipagao precoce, para o
caminho percorrido pela educagdo para formar o homem social, conduzidas a uma
velocidade ilimitada, ja que o objetivo era transforma-la em um sdbio em miniatura, um
pequeno prodigio capaz de demonstrar todas as fineses da sociedade.? Isso acontece
porque a crianga aprende a imitar tudo o que lhe € ensinado pelos adultos, mesmo ndo
possuindo autonomia para escolher fazer o contrario, muito menos tem a capacidade de

fazer julgamento moral sobre os atos que pratica.

Impressionados durante muito tempo pelos mesmos espetaculos, deixamos de
sentir suas impressoes; o habito acostuma a tudo; o que vemos demais ja ndo
imaginamos, ¢ ¢ somente a imaginagdo que nos faz sentir os males dos
outros: ¢ assim que, de tanto verem morrer e sofrer, os padres e os médicos
tornam-se impiedosos. (ROUSSEAU, 2004, p. 317-318).

Segundo Rousseau (2004), formar a crianga na sociedade ¢ ignorar as
possibilidades e os limites da infiancia, também ¢ inviabilizar as condi¢des favoraveis
para o consciente uso da razdo. Nesse percurso nao existe a possibilidade de formar o

homem auténomo. Ignorar a capacidade de memorizar ndo supde, necessariamente, a

2 Segundo Wright (2015, p. 77): “Podemos dizer desde logo que Rousseau pretendeu que ela (a educagdo
negativa) fosse mais ou menos o oposto do que faziam os preceptores de sua €poca. A seu ver, eles
estavam menos ansiosos por preservar a infancia de suas criangas do que por lanca-las na idade adulta, a
toda a velocidade e a qualquer preco. E Rousseau sabia a razdo disso. Sabia de toda a pressdo exercida
sobre o preceptor para que ele transformasse a crianga num pequeno sabio, capaz de honrar precocemente
os pais apaixonados em um mundo artificial. Nao podia deixar de deplorar que, com isso, a sorte do
preceptor dependesse da velocidade com que ele fosse capaz de contrariar a natureza, levando seu
pequeno pupilo, mediante a adulag@o e a repreensdo, a um simulacro de maturidade, antes da hora certa”.
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capacidade de compreensdo sobre si mesmo e sobre as coisas. Cercear a liberdade da
crianca viola a natureza e seus efeitos sdo destrutiveis porque inviabilizam “o primeiro
de todos os bens [que] ndo ¢ a autoridade, mas a liberdade” (ROUSSEAU, 2004, p. 81).
O filésofo afirma que desrespeitar as fases de formagdo da natureza da crianga
corrompe o presente € compromete o futuro. Essa méxima fundamental aplicada a vida
da crianga contém todos os esfor¢os para conduzi-la até a idade adulta.

Na sociedade o homem desequilibra tanto o poder quanto o desejo e “assim que
as suas faculdades virtuais se pdem em agdo, a imaginacdo, a mais ativa de todas,
desperta e as ultrapassa” (ROUSSEAU, 2004, p. 75).>* E a imaginacio que fortifica e
nutre 0o amor-proprio, alimenta o orgulho e afasta o homem cada vez mais da natureza
que, por sua vez, o conduz a insatisfacdo e a escraviddo. Assim, ele se torna uma
mercadoria, o que passa a ter valor ¢ a propriedade e bens artificiais.

O homem social ndo acrescenta em si a humanidade, ndo conhece e tampouco
reconhece a natureza inerente a si mesmo, esta acorrentado as imposigdes sociais e
acostumou-se a viver sob o julgo delas. Ele modifica o sentido da palavra liberdade, usa
a razao para escravizar seu semelhante, encontra mil motivos para preocupar-se com a
opinido alheia, ndo somente na infancia, mas também durante a fase adulta, nas agdes
que permitem mascarar-se € tornar-se vendavel. “O homem ¢ a mais vil das
mercadorias, €, em meio a nossos importantes direitos de propriedade, o da pessoa ¢
sempre o menor de todos” (ROUSSEAU, 2004, p. 347).

A sociedade promove o espeticulo dos habitos, quer dizer, os homens sdo
iludidos e acreditam na fantasia que inventam para a utilizacdo das méscaras sociais que
eles criam. “Nosso apetite s6 ¢ desmedido porque queremos dar-lhe regras diferentes
das regras da natureza” (ROUSSEAU, 2004, p. 198 - 199). Criam todos os tipos e
formas de falsear a realidade. No mundo das aparéncias todas as representacdes sdao
mascaradas: ao assumir um personagem social, desfigurada a forma humana, cria-se um
mundo da abstracao que reflete os exageros. Assim esta direcionada a vida da crianca a
ponto de os adultos atenderem a todas as suas vontades, sendo agraddveis ou ndo,
acabam por ensinar somente o que a agrada. As ocupagdes tornam-se improprias, pois
muitas atividades que ela faz ndo condizem com as atividades proprias para a sua idade,

ocupam-se com tantas outras que nao lhes serdo tuteis. O aprendizado adquirido por

24 Segundo Rousseau (2004, p. 75): “O mundo real tem seus limites, o mundo imaginario é infinito”.
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meio de uma quantidade de informagdes prodigiosas, oriunda dos livros, acaba por

acorrentar e escravizar o homem social.

Fora da sociedade, o homem isolado, ndo devendo nada a ninguém, tem o
direito de viver como lhe agrada; na sociedade, porém, onde vive
necessariamente a custa dos outros, deve-lhes em trabalho o preco de seu
sustento; isso ndo admite exce¢do. (ROUSSEAU, 2004, p. 262).

Rousseau (2004) ¢ contra o ensino que entrega as respostas ao aluno antes da
investigacdo, antecipando o trabalho que ele precisa fazer para aprender. Um exemplo
disso ¢ o ensino da refracdo: o professor retira o bastdo da 4dgua e prematuramente
responde a pergunta, impossibilitando o aluno de pensar se estd ou ndo quebrado
quando submergido.

Formar o homem na sociedade ¢ entrega-lo as paixdes e a aparéncia; também
implica em ensina-lo a se comparar com o0s outros ¢ aderir cegamente as disputas sobre
banalidades de quem possui mais bens. Assim, o homem social “nunca esta contente
nem poderia estar, pois esse sentimento, preferindo-os aos outros, também exige que os
outros prefiram-nos a eles, o que ¢ impossivel” (ROUSSEAU, 2004, p. 289).

Em Julia ou A Nova Eloisa, publicado em 1761, Jean-Jacques Rousseau pensa
ser um “erro comum a todos os pais que créem ter luzes ¢ o de supor que desde o
nascimento seus filhos sejam capazes de raciocinar, e de falar-lhes como homens antes
mesmo que saibam falar” (ROUSSEAU, 2006, p. 486). Isso porque a “razdo ¢ o
instrumento que se pensa usar para instrui-los enquanto os outros instrumentos devem
servir para forma-la” (ROUSSEAU, 2006, p. 486).A crianga se forma lentamente,
através da experiéncia sensivel com o que estd disponivel a sua volta. Sendo assim, para
que elas assimilem as possibilidades do mundo sensivel, leva-se um periodo longo de
associagoes intelectivas, das quais o fim ltimo ¢ o entendimento.

A experiéncia sensivel € o que possibilita o primeiro contato com o mundo,
portanto, a priori, se negligenciada, causa danos irreversiveis no desenvolvimento da
razdo que € a posteriori, porque € na jungdo entre as experiéncias sensiveis que o
homem adquire a possibilidade de pensar. Por isso, torna-se um equivoco pensar que as
criancas nascem com capacidade de raciocinar, elas apreendem gradativamente,
memorizam e posteriormente formam a razao, pois “de todas as instrugdes proprias do
homem, aquela que ele adquire mais tarde e com maior dificuldade é a propria razao

[...] A razdo somente comega a formar-se ao final de varios anos e quando o corpo tiver
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adquirido uma certa consisténcia” (ROUSSEAU, 2006, p. 486). Assim, “deixai formar-
se 0 corpo até que a razdo comece a despontar: ¢ entdo o momento de cultiva-la”

(ROUSSEAU, 2006, p. 490). Antes disso so existe adestramento.

Falando-lhes, desde sua primeira idade, uma lingua que ndo compreendem,
acostumamo-los contentarem-se com palavras, a fazer com que outros com
elas se contentem, a controlar tudo o que lhes dizemos, a julgar-se tdo sabios
quanto seus mestres, a tornarem-se briguentos ¢ teimosos e tudo o que se
pensa obter deles por motivos sensatos s obtemos, de fato, pelos de temor
ou de vaidade que sempre somos obrigados a acrescentar. (ROUSSEAU,
2006, p. 486).

Segundo Rousseau (2006), os pais perdem o controle da situagdo em relagcao aos
filhos, ndo suportam, ndo tém paciéncia, nao sabem ensinar, se cansam ¢ cedem aos
preceptores a educacdo deles. O erro consiste no fato de que somente eles possuem
naturalmente a paciéncia e a dogura que preceptor nenhum tera, terceirizar a educagao
dos filhos torna-se prejudicial, porque ao receber uma formagdo que ndo € natural, as
criancas sdo conduzidas a adquirirem habitos e costumes convencionais, o que
corrobora para que aprendam a serem e agirem contra a natureza. Enquanto a natureza
pede para que corram, vivem presas em lugares fechados; por mais que queiram subir
nas arvores, os adultos as impedem, pois tém medo que caiam e quebrem algum
membro; querem gritar e sdo impedidas porque o barulho incomoda os idosos. Assim,

privadas, as criangas sdo impedidas de exercerem o que a natureza lhes ordena.

Nao ha paciéncia que ndo canse enfim a crianga que se quer criar dessa
maneira e eis como, aborrecidos, cansados pela eterna incomodagdo com a
qual eles mesmos os habituaram, os pais, ndo podendo mais suportar a
balburdia das criangas, sdo for¢ados eles mesmos a afasta-las, entregando-as
aos mestres, como se se pudesse um dia esperar de um preceptor maior
paciéncia ou dogura do que pode ter um pai. (ROUSSEAU, 2006, p. 486).

Os adultos querem que as criancas se formem antes da hora, assim formarao
“frutos precoces que nao terdao nem maturidade nem sabor e nao tardardo a corromper-
se; teremos jovens doutores e velhas criancas” (ROUSSEAU, 2006, p. 486). Eles nao
concebem que a infincia tem suas fases e que as criangas pensam e sentem de forma
propria. “Nada é menos sensato do que a elas querer substituir as nossas e preferiria
exigir que uma crianga tivesse cinco pés de altura a exigir que tivesse julgamento aos
dez anos” (ROUSSEAU, 2006, p. 486). O corpo ndo esta formado, ndo tem consisténcia

alguma, e j& exigem delas o uso da razdo, eis a inten¢do da sociedade: fazer com que
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fiquem sempre presas, o que € nocivo e insuportavel porque tanto o repouso quanto a
reflexdo lhes causam tristeza, pois nessa fase existe muita vivacidade no corpo para
estar recluso e impossibilitado de movimentar-se, de crescer e aproveitar a vida.
“Continuamente encerrados num quarto com livros, perdem todo o seu vigor, tornam-se
delicadas, fracas, de ma saude, mais imbecis do que dotadas de razao; e alma sofre por
toda vida com o definhamento do corpo” (ROUSSEAU, 2006, p. 487).

Segundo Rousseau (2006), mesmo que as instrucdes prematuras fossem
proveitosas ao julgamento das criangas, haveria de ter inconvenientes em dar-lhes a
cada uma delas, separadamente, porque cada uma ¢ constituida igualmente conforme a
espécie, mas “cada um traz, ao crescer, um temperamento particular que determina seu
génio e seu carater e que nao se deve transformar nem forgar, mas formar e aperfeigoar”
(ROUSSEAU, 2006, p. 487). Isso ndo acontece na sociedade, pois ela transforma as
possibilidades inatas ao homem, deformando o génio e o carater, e “os vicios que se
imputam a seu natural sdo o efeito das mas formas que recebeu” (ROUSSEAU, 2006, p.
487). Faltou-lhes direcionamento com vistas ao homem natural, pois ndo existe
“celerado cujas inclinagdes, se tivessem sido mais bem dirigidas, ndo teriam produzido
grandes virtudes” (ROUSSEAU, 2006, p. 487).

As criangas nascem dotadas de possibilidades e ¢ no cultivo destas que se forma
0 homem, por isso ndo existe “espirito pérfido do qual ndo se tivesse extraido talentos
uteis ao toma-lo de uma certa maneira, como essas figuras disformes e monstruosas que
tornamos belas e bem proporcionadas” (ROUSSEAU, 2006, p. 487). A educa¢do na
formagdo do homem social as trata como se tivessem o mesmo temperamento € nao

considera a diversidade.

Que acontece com uma educacdo iniciada desde o bergo e sempre segundo a
mesma formula, sem levar em consideracdo a prodigiosa diversidade dos
espiritos? Acontece que se ddo a maioria instrugdes perniciosas ou
improprias; que os privam das que lhes conviriam; que se constrange de
todos os lados a natureza; que se apagam as grandes qualidades da alma, para
substituir-lhe as pequenas e aparentes que ndo possuem nenhuma realidade;
que, treinando indistintamente para as mesmas coisas tantos talentos
diferentes, destroem-se uns pelos outros, confundem-se todos; que depois de
muitos cuidados perdidos em estragar nas criangas os verdadeiros dons da
natureza, vé-se murchar em pouco tempo esse esplendor passageiro e frivolo
que se lhes prefere, sem que o natural abafado volte algum dia; que se perde
ao mesmo tempo o que se destruiu e o que se fez; que, finalmente, como
fruto de tanto trabalho levianamente assumido, todos esses prodigios tornam-
se espiritos sem forca e homens sem mérito, notaveis unicamente por sua
fraqueza e por sua inutilidade. (ROUSSEAU, 2006, p. 487).
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Nao ¢ interesse da sociedade “formar um perfeito modelo de homem sensato e
do homem de bem, depois aproximar cada crianca desse modelo pela for¢a da educagao,
estimulando um, retendo outro, reprimindo as paixdes, aperfeicoando a razdo”
(ROUSSEAU, 2006, p. 488). A sociedade ndo se importa com a diversidade humana,
pois nao lhe interessa a distingdo dos seres humanos ao que tange o temperamento ou
determinagdo de génio e carater. Por isso, a pressa em ensinar as criangas, em forma-las

conforme o que convém aos interesses sociais:

Se a diversidade dos espiritos, em lugar de vir da natureza, fosse uma
consequéncia da educacdo, isto é, das diferentes ideias, dos diferentes
sentimentos excitados em nds desde a infancia pelas coisas que nos
impressionam, as circunstdncias em que nos encontramos e todas as
impressdes que recebemos, bem longe de esperar para conhecer o carater de
seu espirito para educar as criangas, seria preciso, pelo contrario, apressar-se
em determinar convenientemente esse carater, através de uma educagao
propria aquele que queremos dar-lhes. (ROUSSEAU, 2006, p. 488).

Rousseau (2006) pensa que para “transformar um espirito seria preciso
transformar a organizacdo interior, para transformar um cariter seria preciso
transformar o temperamento de que depende” (ROUSSEAU, 2006, p. 489). E
impossivel transformar o homem ja formado, por isso a necessidade de educar as
criancas desde o nascimento. Os adultos podem ser coagidos, nunca transformados,

assim, também ¢ impossivel impedi-los de mostrar como foram educados.

Podem ser coagidos e ndo transformados: é possivel impedir os homens de se
mostrarem tais quais sdo, mas ndo torna-los diferentes e, se se disfarcam no
curso ordinario da vida, vé-los-eis em todas as ocasides importantes retomar
seu carater original e a ele entregar-se com tanto menor método quanto ndo
mais o conhecem ao entregar-se (ROUSSEAU, 2006, p. 489).

Segundo Rousseau (2006), a sociedade transforma o carater do homem: preso a
ela, ele ¢ impedido de adentrar na prépria interioridade. A sociedade cultiva a
degeneracao do que o constitui, assim ele perde a qualidade de homem. As criancgas
nascem dotadas de um carater, um génio e talentos inerentes, com isso o filésofo pensa
que a primeira idade visa impedir que elas adquiram os habitos sociais. A razao pode ser
direcionada, mas se forem abandonadas a si mesmas contraem “todos os defeitos cujo
exemplo impressiona seus olhos porque esse exemplo ¢ facil de ser seguido e nunca

imitam o bem, que custa mais praticar” (ROUSSEAU, 2006, p. 490). Isso porque estdo
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acostumadas a “obter tudo, a fazer em qualquer ocasido sua irrefletida vontade, tornam-
se turbulentas, obstinadas, incorrigiveis” (ROUSSEAU, 2006, p. 490).

Primeiramente a sociedade ensina as criangas a “vaidade, a coélera, a inveja,
numa palavra, todos os vicios que nascem da escravidao” (ROUSSEAU, 2006, p. 491).
Posteriormente quer ver o resultado, porque o lucro depende do que se ¢ formado nela,
nesse sentido, “se ¢ obrigado a fomentar nas criangas para obter delas o que se exige”
(ROUSSEAU, 2006, p. 491). Acostumadas a viverem na cidade, evitam o sol, mantém a

cabeca sempre bem agasalhada contra o frio, vivem ociosas, ndo t€ém contato com a

terra, respiram os ares poluidos, e assim, tornam-se fracas e tristes.

temo essa pusilanimidade assassina que, a forga de delicadeza e de cuidados,
enfraquece uma crianga, retira-lhe a energia, atormenta-a com uma eterna
sujei¢do, domina-a com mil vas precaugdes, enfim, a expde por toda a vida
aos perigos inevitaveis dos quais a quer preservar por um momento e, para
evitar-lhe alguns resfriados em sua infincia, prepara-lhe de longe
pneumonias, pleurisias, insolagdes e a morte logo que se torna homem.
(ROUSSEAU, 2006, p. 491-492).

Segundo Rousseau (2006), a crianga ndo pode aprendera respeitar a propria
vontade, primeiro porque ndo possui maturidade para saber fazer escolhas, segundo
porque € incapaz de entender o que ¢ necessario para ela. A crianga faz com que os
adultos realizem todas as suas vontades, o que se d4 “pela insensata indulgéncia das
maes (e dos pais) a quem nao se compraz sendo favorecendo todos os caprichos de seu
filho” (ROUSSEAU, 2006, p. 492). Aprende a dominar os pais, a ditar o que quer, a
obriga-los a realizarem seus desejos. Ela ndo possui a consciéncia, ndo sabe distinguir a
dependéncia a que esta subordinada ou a necessidade a que € sujeita e ndo entende que
se os adultos a abandonassem ela pereceria. Nao sabe que nessa condigdo ainda ¢
incapaz de sobreviver se nao for amparada e receber todos os cuidados necessarios para
a conservacao da vida. Quanto mais se desenvolve, mais adquire o habito de impor aos

mais velhos os desejos e vontades que vai adquirindo na sociedade.

Que ha pois de mais chocante, de mais contrario & ordem do que ver uma
crianga arrogante ¢ rebelde dominar tudo o que a rodeia, adquirir
insolentemente um tom de patrdo para com aqueles que apenas precisariam
abandona-la para fazé-la morrer e pais cegos que, aprovando essa auddacia, a
preparam para tornar-se o tirano de sua ama, antes de tornar-se o deles.
(ROUSSEAU, 2006, p. 492).
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Segundo Rousseau (2006), na sociedade a crianga ¢ induzida a aprender e a se
acostumar com o poder da serviddo, pois ¢ conduzida a pensar, quando estiver
preparada para isso, que ¢ servida por obrigacdo, assim recebe instru¢do de como
mandar naqueles que a servem, além de aprender como ampliar os servigos mercenarios
dos quais usufrui, corroborando para perder a capacidade de distinguir o instinto € nao
reconhecer a piedade daqueles que lhes auxiliam por amor. Assim, ¢ instruida a admitir
que ¢ possivel mandar nos adultos, porque estd assistida por eles a todo o tempo e que
estdo ali somente para servi-la. Estes, submetidos aos caprichos dela, tornam-se
inferiores, porque a deixaram comandar as proprias vontades, “o pai € a mae se fazem
servir como criangas” (ROUSSEAU, 2006, p. 493).

Nessa formagdo, a crianca amplia o amor-proprio, aumenta as paixdes e
intensifica os habitos e costumes no convivio com os homens. Isso porque ainda ¢
incapaz de entender que a necessidade ¢ um direito dela, por estar acostumada a ver
seus desejos e vontades sempre satisfeitos, pouco se importa com o que lhe ¢ devido.
Tudo que quer os adultos a concebe, mesmo que seja uma verdadeira necessidade é
tratada como um capricho, tanto por ela quanto por eles. Satisfazer-lhe as vontades
momentaneas evita o sofrimento, mas no futuro faz um homem viciado, nio
acostumado com a real necessidade, predisposto a burlar as leis.

A crianca ndo tira proveito benéfico das experiéncias, como nas viagens que
possibilitam aprender novas formas de vida, “os jovens mal-educados e mal-orientados
contraem em suas viagens todos os vicios dos que frequentam, e nenhuma das virtudes
com que aqueles vicios estio mesclados” (ROUSSEAU, 2004, p. 672). Uma vez
instaurado o vicio no coragdo ¢ impossivel retira-lo, por isso a necessidade de ensiné-la
a amar o que ¢ bom. O homem que adquire os vicios sociais ndo possui controle sobre
eles e os tornam uma compulsdo, dependente diretamente da opinido de outrem, age
como se fosse conformidade com a prépria opinido.

Segundo Rousseau (2004), o vicio ¢ uma aquisi¢do da vida social, corrompe o
homem e torna-o irreconhecivel. Ele acoberta a realidade social, pde uma venda nos
olhos, aceita as imposi¢des oriundas da sociedade e o seu julgamento. Assim, o homem
torna-se viciado porque a formacao social o manipula; exemplo disso € o que acontece
na moda, na culindria com o excesso dos temperos, nos cheiros, enfim, tudo passa a ter
preco € o homem a valer o que possui. O maior dos vicios € a representagdo, mostrar
para os outros homens aquilo que ndo se ¢é. Julgar ¢ um vicio social, danoso contra

aquele que se pde ao seu semelhante como superior, por vias da vontade particular.
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Acusagdes, brigas, tudo aponta defeitos oriundos dos maus hébitos adquiridos na
sociedade. O vicio torna a vida do homem um exemplo de futilidades, por isso o viciado
perde a qualidade de ser humano, porque o vicio ¢ tudo aquilo que ultrapassa a
necessidade. As criangas aprendem a reproduzi-lo, por meio dos exemplos dos adultos,

pois assim que chegam a vida adulta.

Todos os que falam da educagdo das criangcas seguem o0s mesmos
preconceitos € as mesmas maximas, porque observam mal e refletem ainda
pior. Nao ¢ nem pelo temperamento, nem pelos sentidos que comeca a
desorientacdo da juventude, mas sim pela opinido. Se se tratasse aqui de
meninos educados nos colégios ¢ de meninas educadas nos conventos, eu
mostraria que isso ¢ verdade mesmo a respeito deles; pois as primeiras aulas
que uns e outras recebem, e as unicas que ddo frutos, sdo as aulas do vicio, e
ndo ¢ a natureza que os corrompe, ¢ o exemplo. (ROUSSEAU, 2004, p. 475).

De acordo com Rousseau (2006), tanto a crianca quanto os adultos, na
sociedade, desconhecem as reais necessidades. Ela ¢ incapaz de compreender o que faz
e eles se submetem aos seus caprichos. Sendo assim, um dos erros dos adultos ¢ exigir
da crianca o que ¢ incapaz de possuir, ou seja, a consciéncia dos seus atos; outro erro ¢
permitir que ordene algo a eles. Ambos fazem de tudo para desfrutarem de um bem-
estar momentaneo ¢ de manter uma relacdo de concordia aparente: de um lado, os
adultos buscam agrada-la na mesma propor¢ao de gentileza, de outro, ela tenta ser
agradavel. A crianga sente que esta rodeada pela autoridade da benevoléncia, e por isso
se torna agradavel e amavel. Eis o amor-proprio, que aparentemente torna a relagao
afetuosa e igualitaria. Assim, os adultos acreditam que a crianca age por bondade, ndo
admitem que ela esta aprendendo a agir em prol de um interesse proprio em desfavor da
necessidade. Os pais “fingem querer que a crianca obedega ao empregado e querem, de

fato, que o empregado obedega a crianga” (ROUSSEAU, 2006, p. 493).

Mas a crianga s6 obtém daqueles que dela se aproximam a exata
complacéncia que ela tiver para com eles. Com isso, sentindo que tem, sobre
tudo o que a rodeia, apenas a autoridade da benevoléncia, torna-se docil e
complacente: procurando atrair os coragdes dos outros, o seu afeigoa-se a eles
por sua vez, pois ama-se fazendo-se amar: ¢ infalivel efeito do amor-préprio
e, dessa afei¢do reciproca, nascida da igualdade, resultam sem esforgo as
boas qualidades que se pregam continuamente a todas as criangas sem nunca
obter nenhuma. (ROUSSEAU, 2006, p. 493).

Rousseau (2006) pensa que a “parte mais essencial da educa¢do de uma crianga,
aquela de que nunca se fala nas educagdes mais bem cuidadas ¢ a de fazer-lhes bem

sentir sua miséria, sua fraqueza, sua dependéncia” (ROUSSEAU, 2006, p. 493). Fazé-la
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perceber que ¢ dependente e necessita do auxilio do adulto para sobreviver, que essa
dependéncia advém da natureza, e que isso fique evidente para ela desde cedo, que sinta

gratiddo e consiga perceber a ordem humana no mundo:

o pesado julgo da necessidade que a natureza impde ao homem e isso ndo
somente a fim de que seja sensivel ao que se faz para aliviar-lhe tal jugo, mas
sobretudo a fim de que conhega cedo em que categoria a providéncia a
colocou, que ndo se eleve acima de sua algada e que nada de humano seja
estranho a sua pessoa. (ROUSSEAU, 2006, p. 493).

Na formagdo a crianga ja recebeu tantos exemplos sociais que quando chega a
fase da juventude pensa que tudo gira ao seu entorno, que os homens lhes devem todo
tipo de obrigacdo, que sdo obrigados a cederem as suas vontades e aos seus caprichos. E
essa educacao que Rousseau (2006, p. 494) recusa e afirma: “gostaria muito de evitar a
meu filho essa segunda e mortificante educacdo” na primeira educacao da vida.

Segundo Rousseau (2006), a primeira educagdo ¢ aquela que prepara a crianca
para ser educada. A segunda educacdo forma a crianga depois que a razdo ja estiver
pronta para o entendimento. O filésofo recusa a educacdo da sociedade porque ela
comeca a formacdo na segunda educagdo, e para ele antecipar a educacdo ¢ forma-la
indevidamente, pois oferece o que ela ndo necessita, ou seja, instrugdes e adestramento.
Isso corrobora para que a crianga entenda que os primeiros impulsos da natureza nao
sao bons, porque lhes sdo negligenciados.

A educagdo social nega o que € natural, nega também a possibilidade da crianca
aprender a conservar a natureza, a correr, a gastar a energia, a descobrir por si mesma o
novo, a desfrutar o mundo e as possibilidades, a sentir a necessidade de saber das coisas
e investiga-las, a colocar a perfectibilidade em agdo. Presa em um quarto, a crianga nao
sabera o que ¢ sentir dor, agasalhada ndo sabera sentir frio, e assim desconhece tudo o
que pode aprender conforme a necessidade. Passa a considerar como um direito o fato
de ser obedecida, e disso nascem os vicios, tanto do exemplo dos adultos quanto dela
mesma, porque nesse caso eles dao pouca importancia € pouco valor para o que ela faz:
um adulto ndo mediria for¢as com uma crianga, isso seria desleal, porém age com

complacéncia gerando um homem indolente (ROUSSEAU, 2006, p. 494).

Instigados desde o nascimento pela indoléncia na qual foram alimentados,
pela consideragdo que todo o mundo tem por eles, pela facilidade em obter
tudo o que desejam, a pensar que tudo deve ceder a seus caprichos, os jovens
entram na sociedade com esse preconceito inconveniente € muitas vezes sé se
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corrigem a for¢a de humilhagdes, de afrontas e de desesperos (ROUSSEAU,
2006, p. 494).

Para Rousseau (2006), a histeria da crianga acontece porque os adultos lhes dao
aten¢do, tanto para conceder os seus pedidos quanto para negar o que quer. Quando a
crianca percebe que eles ndo querem que chore, se pde a chorar por um longo periodo,
independente se for uma adulagdo ou ameaga o resultado sempre seréd ineficaz, pois a
corregdo que a faz parar de chorar sempre sera perniciosa, a prejudicard e
consequentemente fortalecerda seu amor-proprio, em outras palavras, chora-se por
capricho ou somente para fazer acalmar. Bajular a crianca para que ndo cause histeria e
grite pode ter consequéncias perigosas no futuro, pois a “mesma causa que a torna
gritona aos trés anos torna-a rebelde aos doze, briguenta aos vinte, arrogante aos trinta e

insuportavel a vida inteira” (ROUSSEAU, 2006, p. 495).

O que alimenta a gritaria das criangas ¢ a atengdo que lhe damos, seja para
ceder a elas seja para contraria-las. As vezes, para chorar o dia inteiro basta-
lhes perceber que ndo queremos que chorem. Quer as adulemos que as
ameacemos, 0S meios que usamos para fazé-las calar sdo todos perniciosos e
quase sempre ineficazes. Ocuparmo-nos com seus choros ¢ para elas uma
razdo para continud-los, mas corrigem-se logo quando véem que ndo lhe
damos importancia pois, grandes e pequenos, ninguém gosta de trabalho
inutil. (ROUSSEAU, 2006, p. 495).

Segundo Rousseau (2006), os adultos educam as criancas por meio da
persuasdo: “logo que tivermos submetido alguma coisa ao seu julgamento, desejam
decidir sobre tudo, tornando-se sofistas, sutis, de ma-fé, fecundos em trapacas,
procuram sempre reduzir ao siléncio os que tém a fraqueza de expor-se as pequenas
luzes” (ROUSSEAU, 2006, p. 495). Por permissdo, elas se intrometem na conversa
deles, pensam que possuem entendimento para verbalizar os assuntos dos quais
desconhecem, falam pelos outros, apenas reproduzem o que supostamente pensam e nao
respeitam os idosos (ROUSSEAU, 2006, p. 496).

3

As criancas estdo acostumadas a interromperem ‘“uma conversa séria para
ocupar todo mundo com a primeira bobagem que lhes passe pela cabeca” (ROUSSEAU,
2006, p. 497). Rousseau (2006) pensa que ndo ¢ proibido perguntar, porém os adultos
podem ensind-las a fazer as perguntas, que sejam devagar e em particular ao preceptor.
Interrogar nao ¢ uma licao fécil, sendo “bem mais a arte dos mestres [do que as] dos

discipulos, € preciso ter ja aprendido muitas coisas para saber perguntar o que nio se
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sabe” (ROUSSEAU, 2006, p. 497).% A priori, as criangas nio possuem a capacidade de
entender que fazer perguntas requer possuir capacidades de entendimento, “as criangas
livremente s6 fazem quase sempre perguntas ineptas que ndo servem para nada, ou
profundas e dificeis cuja solucdo ultrapassa seu alcance e, visto que nao devem saber
tudo, ¢ importante que nao tenham o direito de perguntar tudo” (ROUSSEAU, 2006, p.
497). Eis o motivo pelo qual geralmente sao os adultos que lhes fazem as perguntas no
percurso educacional.

Longe de ensinar as criangas a agirem com discri¢ao, a educagdo lhes ensina a
possuirem vaidade (ROUSSEAU, 2006, p. 498). O maior inconveniente ¢ ver as
criangas ultrapassarem a fase da razdo, chegarem a vida adulta e dizerem assuntos sem

importancia e mesquinhos, considerando como um bem o que as degenera.

O pior que podera acontecer com essa reserva por demais prolongada seria
que meu filho, na idade da razdo, tivesse uma conversa menos agil, a de
passar a vida dizendo coisas sem importdncia amesquinha o espirito,
consideraria essa feliz esterilidade mais como um bem do que como um mal.
As pessoas ociosas, sempre entediadas consigo mesmas, esfor¢am-se por dar
um grande valor a arte de diverti-las e dir-se-ia que o saber viver consiste em
dizer apenas palavras vas como em dar somente dons inuteis. (ROUSSEAU,
2006, p. 498).

Rousseau (2006) pensa que a natureza deu ao homem a justa medida, a forca
conforme a idade e a necessidade, assim ela uniformiza a vida em um saciar igualitario,
suprindo cada caso com limites impostos. Essa prescri¢do ndo ¢ respeitada na sociedade
civil. Por isso, o filosofo faz analogia a “voz da verdade”: quanto mais o homem for
sabio, mais observara e falard somente quando € necessario. Reportando a familia, o
“ser sabio” supde a qualidade de ser dos pais, que por serem mais velhos, pressupdem
serem mais experientes e terem forcas suficientes para suprir as necessidades dos filhos,
tanto as fisioldgicas quanto as morais. Mas o homem civil ignora o preceito e degrada a
natureza das criangas, usa a palavra para enganar, persuadir, caluniar, assim ensina

somente o que as corrompe.

A voz da verdade, a mais digna voz do homem, o Unico 6rgdo cujo uso o
distingue dos animais, nao lhe foi dada para que dela ndo tirasse um melhor
partido do que o fazem com seus gritos. Degrada-se abaixo deles quando fala
para ndo dizer nada e o homem deve ser homem até em suas distragdes. Se ha
polidez em aturdir todo mundo com um vao palavrério, vejo uma outra bem
mais verdadeira em deixar falar de preferéncia os outros, em ter maior

25 Segundo Rousseau (2006, p. 497): “O sabio sabe e indaga, diz um provérbio indiano, mas o ignorante
ndo sabe nem mesmo o que indaga”.
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considera¢do pelo que dizem do que pelo que diriamos noés mesmos e em
mostrar que os estimamos demais para pensar diverti-los com ninharias.
(ROUSSEAU, 2006, p. 498).

Se os pais tivessem consciéncia, entenderiam que “a sociedade humana tem um
objetivo mais nobre e seus verdadeiros prazeres tém maior solidez” (ROUSSEAU,
2000, p. 498). Entenderiam que o “bom uso da sociedade, aquele que faz com que nela
sejamos procurados e amados nao ¢ tanto o de brilhar, mas o de fazer com que os outros
brilhem e de, a forca de modéstia, dar a seu orgulho maior liberdade” (ROUSSEAU,
2006, p. 498),possibilitando assim que as criangas tenham a liberdade para serem

criangas, fazerem o que € proprio para a idade, distante da polidez e da vaidade.

Nao temamos que um homem de espirito que s6 se abstém de falar por
reserva e discrigdo possa alguma vez ser considerado um tolo. Em qualquer
pais ndo ¢ possivel julgar um homem pelo que ndo disse ¢ despreza-lo por
ter-se calado. Pelo contrario, observa-se em geral que as pessoas silenciosas
impdem respeito, que diante delas esta-se atento e que se lhe presta muita
atencdo quando falam, o que, deixando-lhes a escolha das ocasides e ndo
perdendo nada do que dizem, pde toda a vantagem do lado delas. E tio dificil
para o mais sabio dos homens conservar toda a sua presenca de espirito num
longo fluxo de palavras, ¢ tdo raro ndo lhe escaparem coisas de que se
arrependa mais tarde, que prefere reter o bom a arriscar o mau. Enfim,
quando ndo ¢é por falta de espirito que se cala, se ndo fala, por mais discreto
que possa ser, a culpa ¢ dos que estdo com ele. (ROUSSEAU, 2006, p. 499).

Segundo Rousseau (2006), a desigualdade moral nasce da vaidade do homem
social, ndo se pode ser feliz sendo escravo, e se “alguma vez a vaidade tornou alguém
feliz na terra, infalivelmente esse feliz era apenas um tolo” (ROUSSEAU, 2006, p. 496).
Tolo porque esse homem tornou-se alienado, deixou que alguns homens ditassem as
regras, aceitou-as sem contestacdo e as colocou em pratica. “Afirmar que um homem se
da gratuitamente constitui uma afirmagdo absurda e inconcebivel; tal ato € ilegitimo e
nulo, tdo s6 porque aquele que o pratica ndo se encontra no completo dominio de seus
sentidos” (ROUSSEAU, 1983d, p. 27). Diante dessa situacdo, o dinheiro e o prestigio
passam a ter um valor em detrimento dos valores morais, sendo assim, ao renunciar a
liberdade, o “ente moral” renuncia a sua qualidade de homem. A liberdade ¢ inata,
portanto, nenhum homem pode alienar a sua condi¢cdo de ser homem, esse absurdo
implica em renunciar o amor-de-si, a piedade natural, a perfectibilidade, aquilo que faz
0 homem ser homem, a sua qualidade origindria.

O homem social, ao adquirir na sociedade instituida o amor-proprio, as paixoes,

a escravidao, torna-se alienado. Rousseau (1983b) pensa que as representagcdes sociais
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afastam o homem da natureza, escravizando-o em uma forma de vida social. Isso
porque deixou que o amor-proprio tomasse conta do agir e da escolha. Ninguém tem o
direito de dar aquilo que ndo lhe pertence, a liberdade do homem pertence a natureza, ¢

conforme a natureza que ele desenvolve o que lhe € inerente.

Renunciar a liberdade é renunciar a qualidade de homem, aos direitos da
humanidade, e até aos proprios deveres. Nao ha recompensa possivel para
quem a tudo renuncia. Tal rentincia ndo se compadece com a natureza do
homem, e destituir-se voluntariamente de toda e qualquer liberdade equivale
a excluir a moralidade de suas a¢des. (ROUSSEAU, 1983d, p. 27).

Rousseau (2006) pensa que a moralidade ¢ ensinada, e exemplifica através de
dois irmdos que aprendem, por meio da educagdo, a praticarem um ato justo,
reconhecendo o limite de cada um e respeitando a liberdade do outro. A historia do
tambor ¢ um exemplo que o filésofo utiliza para dizer como os adultos, na sociedade,
ensinam as criangas a sentirem inveja umas das outras. Na relacdo entre irmaos existe
naturalmente, entre o mais velho e o mais jovem, uma diferenca de forca, sendo assim,
quando o mais velho quer, age em detrimento do mais novo por utilizar a for¢a como
recurso para praticar atos de injusti¢a, porque agir injustamente ¢ desprezar a piedade e
ndo reconhecer a fraqueza do outro. Enquanto o mais jovem suporta a lei da
necessidade, o mais velho pode seguir o mesmo preceito se tiver a orientacao justa, o
que parte do adulto que lhes acompanha e que nao permitira excessos na relagcdo entre
ambos. Uma vez que estdo sendo formados, se direcionados desde cedo, podem

entender o devido lugar de suas partes nas relacdes humanas.

Ontem, por exemplo, tendo o mais velho tirado o tambor ao mais mogo,
fizera-o chorar. Fanchon nio disse nada mas, uma hora depois, no momento
em que aquele que havia roubado o tambor estava mais entretido com ele, ela
lho retomou; vos o tomastes a for¢a, de vosso irmdo, eu vo-lo retomo da
mesma maneira, que tendes a dizer? Nao sou o mais forte? Depois, pds-se a
bater a caixa imitando-o, como se tivesse nisso muito prazer. Até esse
momento tudo ia maravilhosamente bem. Mas, algum tempo depois, ela quis
devolver o tambor ao mais mogo, entdo detive-a, pois ndo era mais uma licao
da natureza e dai poderia nascer um primeiro germe de inveja entre os dois
irmaos. Ao perder o tambor, 0 mais jovem suportou a dura lei da necessidade,
o mais velho sentiu sua injustica, ambos conheceram sua fraqueza e se
consolaram em seguida. (ROUSSEAU, 2006, p. 500).

Na sociedade civil os adultos ensinam as criangas a sentirem inveja umas das
outras enaltecendo o mais fraco e enfraquecendo o mais forte. Por isso, Rousseau (2006,

p. 500) pensa que “para guiar o homem, a marcha da natureza ¢ sempre melhor”, porque
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o caminho natural garante a liberdade, e ¢ nesse contexto que o homem garante as
qualidades, os direitos e os deveres da humanidade. No Emilio, Rousseau (2004, p. 700)
afirma que: “A liberdade ndo estd em nenhuma forma de governo, ela estd no coragdo
do homem livre; ele a carrega consigo por toda parte”. O homem constituido de
liberdade “€”, por isso a diferenga entre “ser” e “parecer”’; submeter-se a aparéncia € ser
escravo ¢ a escravidao € contraria a condicdo humana, sendo assim, ¢ a sociedade que
forma o homem desigual e escravo.

Segundo Rousseau (1983b), a mudanga na estrutura da consciéncia e dos
sentimentos individuais, por meio da interacdo entre as paixdes € o controle delas, ¢
refletida e sentida na sociedade. O homem social ¢ mascarado, representa um papel,
muda todo o sentido de sua natureza para adequar-se ao sistema criado por ele. Ao
mascarar-se, ele visa prejudicar o seu semelhante: iludindo-o de todas as formas,
engana-o para lhe tirar proveito e, ndo satisfeito, vilipendia a liberdade e, assim, torna-
se superior a ele. A representagdo ¢ um modo de ndo revelar aquilo que esta por detras
do interesse particular, tanto para retirar proveito dos outros quanto para aniquilar todas
as possibilidades de agdo da liberdade inata, o que acontece no caso da escravidao. Das
paixdes ilimitadas nascem as disputas entre os homens, ricos e pobres duelam sem
limites, os que possuem bens e riquezas querem possuir além do que ja adquiriram, os
que nada possuem, sem nada a perder, lutam de todas as formas para conquistar o que
pertence aos outros. O sentimento de posse ¢ movido por paixdes ilimitadas que acabam

por destruir seu coragao.

Penetramos, pois, através de nossas frivolas demonstra¢des de benevoléncia,
no que se passa no fundo dos coragdes e reflitamos sobre como deva ser um
estado de coisas no qual todos os homens sdo forcados a agradar-se e a
destruir-se mutuamente, ¢ no qual nascem inimigos por dever e traidores por
interesse. Caso me respondam que a sociedade ¢ constituida de tal modo que
cada homem lucra auxiliando os outros, replicarei que isso seria muito bom
se ele ndo lucrasse mais ainda prejudicando-os. Nao ha, absolutamente, um
lucro legitimo que ndo possa ser ultrapassado por aquele que se pode fazer
ilegitimamente e o dano que se faz ao proximo é sempre mais lucrativo do
que os servicos. Ndo se trata, pois, sendo de encontrar os meios para
assegurar-se a propria impunidade e para isso os poderosos empregam todas
as forgas e os fracos todas as artimanhas. (ROUSSEAU, 1983b, 292).

Nesse sentido, a forca da sociedade ¢ opressora, ilimitada no coracdo do homem
social, ¢ a motivadora das disputas com consequéncias irreparaveis. Mortes violentas,
sacrificios, vingancas, orgulho, desprezo, assaltos, roubos, castigos, injurias,

perseguicdes, descaso, prisdes, armamentos, envenenamentos, guerra, opressao, 6dio,
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uso abusivo de forga, ¢ o pior de todos os males, a alienagdo do coracdo, dos
sentimentos naturais dos quais Rousseau (2004) afirma serem a constituicdo do homem.
O homem social ¢ aquele que “nasce, vive € morre na escraviddo; enquanto conservar a

figura humana, estara acorrentado por nossas institui¢des” (ROUSSEAU, 2004, p. 16).

E a negligéncia sobre este ponto que faz com que toda a juventude se perca; é
pela desordem da primeira idade que os homens degeneram e que os vemos
tornarem-se o que sdo. Vis e covardes em seus proprios vicios, tém somente
almas pequenas, porque seus corpos gastos cedo se corromperam: mal lhes
resta vida suficiente para se moverem. Seus sutis pensamentos revelam
espiritos sem nenhuma envergadura; nada sabem sentir de grande e de nobre;
ndo tém nem simplicidade nem vigor; abjetos em todas as coisas e
baixamente maus, sdo apenas vaidosos, patifes e falsos; ndo tém nem mesmo
a coragem para serem ilustres celerados. Assim sdo os despreziveis homens
que a crapula da juventude forma; se dentre eles se achasse um sé que fosse
capaz de ser temperante e sobrio, que fosse capaz, no meio deles, de
preservar seu coragdo, seu sangue, seus costumes do contdgio do exemplo,
aos trinta anos ele esmagaria todos esses insetos e tornar-se-ia seu senhor
com menos dificuldade do que teve para permanecer senhor de si mesmo
(ROUSSEAU, 2004, p. 483).

2.2 ROUSSEAU PREPARA A CRIANCA PARA SER EDUCADA

Rousseau (2006) pensa que a natureza fez a crianga dependente, fraca e carente
de protecdo, por isso ¢ “desde o nascimento que deve comecar sua educagdo”
(ROUSSEAU, 2006, p. 485). A natureza “quer que as criancas sejam criancas antes de
serem homens” (ROUSSEAU, 2006, p. 486), deu aos adultos a tarefa de cuidar de todas
as necessidades delas, possibilitando a garantia da conservagao da vida, compensando a
fraqueza e livrando-as de todas as possiveis adversidades, até que consigam por si
mesmas chegarem a autonomia.?® “A infincia tem maneiras de ver, de pensar de sentir,

que lhe sao proprias” (ROUSSEAU, 2006, p. 486).

Considerando a infancia em si mesma, existira no mundo um ser mais fraco,
mais digno de piedade, mais a mercé de tudo o que rodeia, que tenha tanta
necessidade de piedade, de amor, de protecdo quanto uma crian¢a? Nao
parece ser por essa razdo que as primeiras vozes que lhe sdo sugeridas pela
natureza sdo os gritos e as queixas, que ela lhe deu um aspecto tdo doce e um
ar tdo comovente a fim de que tudo o que dela se aproxima se interesse por
sua fraqueza e se apresse em socorré-la? (ROUSSEAU, 2006, p. 492).

26 Segundo Rousseau (2006, p. 491): “durante a fraqueza da primeira idade a natureza subjuga as criangas
de tantas maneiras que é barbaro acrescentar a esse jugo o poder de nossos caprichos, retirando-lhe uma
liberdade tao limitada e da qual podem abusar tdo pouco”.
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O corpo da crianca adquire consisténcia com o tempo, ao final de varios anos
forma-se a razdo. “F inteng¢do da natureza, portanto, que o corpo se fortifique antes que
o espirito se exerca” (ROUSSEAU, 2006, p. 486). A ordem natural corrobora para o
bem, cabe ao homem permanecer no caminho prescrito pela natureza, segui-la e, assim,
viver em conformidade consigo mesmo.?’” Rousseau (2006, p. 488) pensa a
possibilidade de se desenvolver o génio e os talentos naturais inerentes em cada
individuo, tanto para a propria felicidade quanto para o bem social, o que ¢ possivel por
meio da educacgao.

A diversidade humana, ou seja, o que distingue os seres humanos uns dos outros
no temperamento particular, na determina¢do do génio e de seu carater ¢ obra da
natureza, porque “se os espiritos sdo diferentes eles sdo desiguais e, se a natureza os
tornou desiguais, foi dotando-os a uns mais do que a outros de um pouco mais de
sentido de finura, de extensdo da memoria ou de capacidade de atencdo” (ROUSSEAU,
2006, p. 488). Sendo assim, os homens possuem diferengas acidentais tanto no sentir
quanto na memorizacdo das experiéncias, cada qual utiliza a capacidade de atengdo
inerente a si, que estd diretamente ligada tanto no interesse particular quanto no mover
da acdo. A atengdo aumenta a memorizagado €, com isso, a capacidade de percepgao, que

¢ fundamental para a conservacao.

Ora, quanto aos sentidos e a memoria, esta provado pela experiéncia que seus
diversos graus de extens@o e de perfei¢do nio sdo a medida do espirito dos
homens e, quanto a capacidade de atencdo, depende ela unicamente da forga
das paixdes que nos animam e ja estd provado que todos os homens sdo, por
sua natureza, suscetiveis de paixdes suficientemente fortes para dota-los do
grau de atencdo ao qual estd ligada a superioridade do espirito.
(ROUSSEAU, 2006, p. 488).

A primeira educacdo ¢ a que prepara a crianca para ser educada e que
possibilitara a Emilio a “justa opinido das coisas” (ROUSSEAU, 2006, p. 494),%® pois
“os primeiros impulsos da natureza sdo sempre bons e salutares” (ROUSSEAU, 2006,
p. 494). O exemplo dado na primeira fase revela o sentido natural do choro: quando a
crianca chora € porque sente dor. A partir do momento em que a dor cessa, ela deixa de

chorar, e isso possibilita, na formagao, perceber e ter a certeza que ela somente chora

27 Segundo Rousseau (2006, p. 487), “Tudo concorre para o bem comum no sistema universal. Todo
homem tem seu lugar assinalado na melhor ordem das coisas, trata-se de encontrar esse lugar e de ndo
alterar essa ordem”.

28 Segundo Rousseau (2006, p. 486), “a primeira e a mais importante educagdo, exatamente aquela que
todo mundo esquece ¢ a de preparar a crianga para ser educada”.
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quando sente dor, revelando assim o estado de saude. Os olhos atentos do preceptor na
formacao do Emilio possibilita perceber o que a natureza faz, como ela faz. Nesse e em

nenhum outro caso ¢ permitido cessar o choro da crianca, interferindo e

impossibilitando a agdo natural.

Chora quando sofre, ¢ a voz da natureza que nunca se deve coagir, mas cala-
se no momento em que ndo sofre mais. Assim, presto muita atengdo a seu
choro, tendo a certeza de que nunca chora em vdo. Com isso ganho a certeza
de saber o momento exato em que sente dor e aquele em que ndo sente,
quanto esta com saude e quando esta doente. (ROUSSEAU, 2006, p. 495).

A natureza deu a crianca a necessidade de se queixar. Nao ¢ simplesmente para
os queixumes que Rousseau (2006) chama atencdo, pois, se ela fosse desprovida de
gritos e choros, padeceria por necessidade, mas também pela reagdo de quem a escuta.
O adulto, quando escuta uma crianga chorar, sente-se incomodado, sofre uma reagao,
isso porque todo ser sensivel possui em si a piedade. Ao escutar as necessidades da
crianga, por um ato de piedade, o adulto se pde a supri-las, o que garante a conservagao
da vida. Quando escuta a verdadeira necessidade, ele compreende a “voz da natureza” e
faz de tudo para auxilia-la, j& que sozinha a crianca € incapaz. Suprindo suas
necessidades, ele tem a possibilidade de ensina-la a escutar o que ¢ vital, assim, ela
aprende o que € necessario enquanto crianga, respeitando a sua interioridade, a sua
consciéncia em formagdo, a sua compreensao dentro das possibilidades de entendimento
e o necessario em conformidade com a sua idade: “E aqui que julgo seguir uma estrada
nova e segura para tornar a0 mesmo tempo uma crianga livre, tranquila, afetuosa, docil
e isso de um modo muito simples, o de convencé-la de que ¢ apenas uma crianga”

(ROUSSEAU, 2006, p. 492).

nada poupei para afastar de meu filho a perigosa imagem de poder ¢ da
serviddo e para nunca dar-lhe a oportunidade de pensar que foi servido mais
por dever do que por piedade. Este ponto ¢, talvez, o mais dificil e o mais
importante de toda a educacdo e a narragdo infindavel de todas as
preocupagoes que tive de tomar para evitar nele esse instinto tdo pronto a
distinguir os servigos mercenarios dos empregados e a ternura dos cuidados
maternos ndo acabaria nunca.(ROUSSEAU, 2006, p. 492).

A formagdo trata de convencer a crianga que ¢ impossivel viver sem a
assisténcia do adulto, pois o ato de dependéncia ¢ estar forgado a receber de outrem a
ajuda necessaria para sobreviver. Assim, o adulto ¢ superior e responsavel por todos os

atos da crianga, porque a conduz nos possiveis caminhos para conservar a sua
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sensibilidade, o amor-de-si, a piedade, a inteireza com a natureza. Quando ela comega a
perceber que ele ndo necessita dela para nada, que todos os seus atos ndo sdo superiores
aos dele e que sozinha corre risco de vida, ela comeca a ver seu proprio lugar no mundo.
Aos poucos percebe a dependéncia, a fraqueza, o desequilibrio da for¢a que possui ¢ a
diferenca das idades entre eles. A crianga deseja entdo chegar a idade adulta e adquirir a

forga suficiente para ndo depender de outrem.

Um dos principais meios que empreguei foi, como ja vo-lo disse, o de
convencé-lo bem da impossibilidade em que o mantém sua idade de viver
sem nossa assisténcia, apos o qué, ndo tive dificuldade em mostrar-lhe que
toda a ajuda que se ¢ forcado a receber de outras pessoas sdo atos de
dependéncia, que empregados tem uma verdadeira superioridade sobre ele,
pelo fato de ndo poder prescindir deles, enquanto ele ndo lhe serve para nada,
de maneira que, longe de envaidecer-se com seus servigos, recebe-os com
uma espécie de humilha¢do, com um testemunho de sua fraqueza e deseja
ardentemente a época em que sera bastante grande e bastante forte para ter a
honra de servir-se a si mesmo.(ROUSSEAU, 2006, p. 492 - 493).

Emilio aprende o que ¢ ser servido por amor, pois aprendeu a distinguir a
piedade e sabe diferencia-la do que ¢ uma atitude mercenaria com vistas no interesse, na
dependéncia, na usurpacdo de servigos e ndo delega ao outro o que ele mesmo pode
fazer. Dessa forma, sabe seu lugar no mundo, foi instruido para respeitar os homens,
entender o que ¢ servir e ser servido equitativamente. Entende que os homens “tem suas
fungdes a preencher, e onde as relagdes entre criados e patrdes sao apenas uma perpétua
troca de servigos e de cuidados” (ROUSSEAU, 2006, p. 493), em suas consciéncias nao
existem nem desigualdade, tampouco usurpagdo. Emilio vé a necessidade como um
direito, porque “tudo o que o aflige sente o império da necessidade, o efeito de sua
propria fraqueza, nunca a obra da malqueréncia alheia” (ROUSSEAU, 2006, p. 494),
por isso ¢ merecedor do bem que lhe fazem e retribui a generosidade com respeito e
dignidade. “As verdadeiras necessidades sdo muito limitadas nas criangas como nos
homens, e deve-se olhar mais a duracdo do bem-estar do que o bem-estar de um sé
momento” (ROUSSEAU, 2006, p. 493).

Assim, para assegurar a duragdo do bem-estar e formar o homem, Rousseau
(2006) pensa que a formagdo exige um cuidado reforcado para evitar que nas¢cam os
vicios, por isso Emilio ndo aprende nem a mandar nem a obedecer: “Ninguém aqui
manda nem obedece [...], todos os meus cuidados tiveram o objetivo de impedir que tais

vicios nascessem” (ROUSSEAU, 2006, p. 493).
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Os adultos nao pedem a opinido das criangas de como se deve agir com elas, eles
usam a autoridade para forma-las porque elas ndo tém a capacidade de entenderem
racionalmente os motivos que os levam a agirem em determinadas situagdes. “Em tudo
o que se concede as criangas, elas véem facilmente o desejo de comprazer-lhes; em tudo
o que delas se exige ou que a elas se recusa, devem supor razdes, sem pedi-las”
(ROUSSEAU, 2006, p. 495). A prudéncia garantira, no processo formativo, a medida
justa no momento em que elas ndo estiverem em condi¢des de compreender, porque
para aprender leva-se tempo e paciéncia. Sendo assim, “o Unico meio de torna-las
doceis a razao nao ¢ o de raciocinar com elas, mas o de bem convencé-las de que a
razdo esta acima de sua idade, pois nesse caso a supdem no lado em que deve estar”

(ROUSSEAU, 2006, p. 495).

E outra vantagem que se ganha ao usar com elas antes a autoridade do que a
persuasdo nas ocasides necessarias pois, como ndo ¢ possivel que percebam
as vezes a razdo que temos em agir assim, ¢ natural que a sonham, mesmo
quando ndo tiverem condi¢des de vé-la. (ROUSSEAU, 2006, p. 495).

Amar as criangas implica em criar condi¢des para que elas aprendam a suprir as
proprias necessidades, aprendendo a buscarem a exata medida entre a necessidade e a
for¢a, pois amor ¢ cuidado, protecao, impedimento do que pode atentar contra a vida,
eis o que Rousseau (2006) pensa. Os adultos demonstram amor, cuidado e respeito
quando estabelecem regras. Conforme as criangcas vao adquirindo entendimento,
percebem que € necessario seguir as regras e ¢ pela consciéncia do cuidado que recebem
que entendem o amor. “Sabem perfeitamente que nao se quer atormentéa-las quando tém
certeza de que as amamos e as criancas raramente se enganam neste ponto”
(ROUSSEAU, 2006, p. 495 - 496). Ignorar a vontade delas implica em estabelecer a
superioridade da razdo, em outras palavras, fazé-las pensar sobre os atos praticados,
tomar consciéncia que podem fazer a escolha justa, escolhendo sempre aquilo que ¢
proprio da necessidade.

Nesse caminho, tudo o que for supérfluo a crianga rejeitara. “Portanto, quando
recuso alguma coisa as minhas, ndo argumento com elas, ndo lhes digo por que nao
quero, mas ajo de forma que o vejam tanto possivel e, algumas vezes, a posteriori”
(ROUSSEAU, 2006, p. 496). Assim, vao adquirindo a consciéncia do zelo, do que ¢
essencial, da simplicidade e da moralidade, porque “acostumam-se a compreender que

nunca as recuso sem ter uma boa razdo, embora nem sempre a percebam”
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(ROUSSEAU, 2006, p. 496). Por esse motivo a formagdo demanda tempo, tornar-se
consciente e autbnomo requer uma longa caminhada na percep¢do das agdes, das
escolhas e do entendimento.

O papel dos adultos € ensinar as criancas que ndo se “intrometam na conversa
das pessoas sensatas e imaginem totalmente ter seu lugar entre elas como os outros”
(ROUSSEAU, 2006, p. 496). Isso porque elas adquirem na sociedade o habito de falar
quando ndo sdo questionadas e sempre se intrometem nas conversas dos adultos, dizem
0 que supostamente entendem, porém verbalizam os assuntos dos quais desconhecem,
falam por si mesmas e desrespeitam os idosos. Essa educacdo corrobora para o

nascimento e o crescimento da vaidade no coragdo delas.

Impegamos que sua vaidade nas¢a ou, pelo menos, detenhamos seus
progressos; isso significa trabalhar realmente para sua felicidade, pois a
vaidade do homem ¢ a fonte de seus maiores sofrimentos e ndo ha ninguém
tao perfeito e tdo festejado a quem ela ndo traga ainda mais pesares do que
prazeres. (ROUSSEAU, 2006, p. 496).

A natureza trata de formar o ser fisico enquanto a educagdo dos homens forma o
ser moral, ambas trabalham em conjunto para formar o homem. Desviar dessa ordem
implica em deformagdo e degeneracgdo. Sendo assim, as leis impostas aos filhos sdo as
da “propria liberdade, isto ¢, as de ndo importunar as pessoas mais do que elas os
importunam, de ndo gritar mais alto do que lhes falam e, como ndo os obrigamos a se
ocuparem de nds, também ndo quero que desejem que nos ocupemos deles”
(ROUSSEAU, 2006, p. 499). Nao respeitar essas justas leis implica em cessar a
necessidade e romper o liame natural, em contrapartida, a educagdo que forma o homem
busca fazé-los sentir que o melhor lugar para se viver ¢ aquele que foi formado com
amor. Assim, “ndo sdo coagidos a nada, nunca sdo for¢ados a aprender alguma coisa,
ndo sdo entediados com vas punigdes, nunca sdo repreendidos; as Unicas ligdes que
recebem sao licdes de pratica recebidas na simplicidade da natureza” (ROUSSEAU,

2006, p. 499). E nesse caminho recebem a educagao dos pais ou do preceptor.

ndo se trata de transformar o cardter e de modificar o natural, mas pelo
contrario, de langa-lo tdo longe quanto pode ir, de cultiva-lo e de impedir que
degenere, pois é assim que um homem se torna tudo o que pode ser e que a
obra da natureza nele se completa pela educagdo. Ora, antes de cultivar o
carater ¢ preciso estuda-lo, esperar tranquilamente que se mostre, fornecer-
lhe as ocasides de mostrar-se e, de preferéncia, antes abster-se sempre de
fazer algo a agir fora de propodsito. A tal génio € preciso dar asas, a outros
entraves; um quer ser apresado, o outro retido; um quer que o lisonjeiem e o
outro que o intimidem; seria preciso ora esclarecer ora confundir. Tal homem
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¢ feito para levar o conhecimento humano até seu ultimo limite, a tal outro ¢
mesmo funesto saber ler. Esperemos a primeira centelha da razdo, ¢ ela que
faz aparecer o carater e lhe da sua verdadeira forma, ¢ através dela também
que ¢ cultivado e ndo ha, antes da razdo, verdadeira educagdo para o homem.
(ROUSSEAU, 2006, p. 490).

O caminho da crianga pode ser preparado para que ela seja educada, cultivando
as potencialidades naturais e evitando-as degenerar. O preceptor estuda o carater, deixa-
0 vir a ser, propicia situagdes das quais ele aparece para que possa controla-lo e saber
orientar o percurso. Em alguns, o carater se apresentara acelerado, em outros se dara

lentamente, cada qual com sua intensidade, respeitando a natureza individual.

ha caracteres que se manifestam quase ao nascer e criangas que podem ser
estudadas no seio de sua ama. Aqueles formam uma classe a parte e sdo
educados ao comegar a viver. Mas, quanto aos outros, que se desenvolvem
menos rapidamente, querer fechar seu espirito antes de conhecé-lo significa
expor-se a estragar o bem que a natureza fez e fazer em seu lugar um mal
maior. (ROUSSEAU, 2006, p. 489).

Tanto o carater que se desenvolve rapidamente quanto o que se apresenta
lentamente necessitam de agir conforme a natureza, portanto sem intervencao.
Orientados, os velozes necessitam de entraves, pois sdo apressados em demasia,
enquanto os lentos podem adquirir certa soltura, pois sdo timidos. Assim que a natureza
afirmar que a razdo pode ser cultivada, aparecerd o carater, e ¢ por meio dele que se
iniciard a educacao moral em um segundo momento, com vistas a assegurar que todos
os principios naturais sejam garantidos e que a crianca nao se torne o “homem de duas
faces”.

Uma nova sociedade e a formacdo do homem em Rousseau - eis o que
trataremos no terceiro capitulo desta dissertacdo, a partir da formacao de Emilio fora da
sociedade corrompida, pois recebera uma educacao que garanta a sua condi¢gdo humana.
Recusar formar o homem na sociedade ¢ reivindicar forma-lo de acordo com os
impulsos da natureza, colocando-se a sua disposi¢do e, automaticamente, fora da
sociedade civil. Nao ¢ possivel formar o homem na sociedade instituida, ela ndo permite
conservar a natureza humana no processo formativo.

O homem nasce dependente, precisa por um longo tempo de cuidados tanto na
subsisténcia quanto na capacitacdo formativa, pois sem assisténcia ele facilmente
padece. “Nascemos fracos, precisamos de forca; nascemos carentes de tudo, precisamos
de assisténcia; nascemos estupidos, precisamos de juizo. Tudo o que ndo temos ao

nascer e de que precisamos quando grandes nos ¢ dado pela educa¢dao” (ROUSSEAU,



68

2004, p. 09). Com isso, Rousseau (2004) pensa formar o homem inteiro, independente,
conservando nele tanto os sentimentos naturais quanto a liberdade com a finalidade de
formar um individuo consciente das necessidades do género humano. Assim, Emilio
conserva os sentimentos naturais: tanto o amor de si quanto a piedade, a liberdade ¢ a

igualdade.
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Capitulo 3

A educacido negativa: formagao do homem

autonomo em Jean-Jacques Rousseau

3.1 AEDUCACAO NEGATIVA

Rousseau (2004) pensa um novo caminho para a formacao humana, a educagao
negativa, aquela que nega tudo o que ¢ afirmado pela educagdo da sociedade. A
educagdo negativa busca formar o homem reconhecendo a natureza humana, as
peculiaridades constitutivas da infancia e do homem como um todo. No Livro I do
Emilio Rousseau (2004, p. 356) afirma: “querendo formar o homem da natureza”, e no
Livro V, continua: “Depois de ter procurado formar o homem natural” (ROUSSEAU,
2004, p. 524). Uma formacdo que visa trabalhar no sentido de ir da poténcia ao ato,
considerando as dimensdes constitutivas do homem, sem escapar nenhuma delas.

Rousseau (2004, p. 16) afirma que “viver ndo ¢ respirar, mas agir; ¢ fazer uso de
nossos oOrgaos, de nossos sentidos, de nossas faculdades, de todas as partes de nos
mesmos que nos dao o sentimento de nossa existéncia”. Mas agir em favor da justica e
da moral supde o uso correto da razdo em vista da existéncia do homem e da
humanidade. A todo homem assegura-se o direito de experimentar, vivenciar a natureza,
as coisas, o mundo, a sentir a vida. Para Rousseau (2004, p. 16), “o homem que mais

viveu ndo ¢ o que contou maior numero de anos, mas aquele que sentiu a vida”.
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Sentir a vida ndo no sentido banalizado, comum no mundo contemporaneo, pelo
contrario, sentir remete a ideia de se chegar a consciéncia de si, do mundo e da
necessidade. Refere-se a consciéncia de estar no mundo, de existir, ndo no isolamento,
mas na relacdo com o outro e, num certo sentido, o exercicio de viver que leva o homem
aos poucos a compreensao de si ¢ do mundo. Aprende-se a ser homem sendo homem,
confirmando sua humanidade. O fazer-se homem nao diz respeito, necessariamente, ao
numero de anos que se viveu, mas como se viveu cada instante presente desta vida, pois
s0 podemos deliberar sobre o presente. Nao adianta ser enterrado aos cem anos e estar
morto desde o dia do nascimento, pois assim nao se aprendeu a ser homem. Antes
morrer jovem e viver, do que morrer velho sem ter experimentado a vida (ROUSSEAU,
2004, p. 16).

Rousseau pensa que a natureza muda a intensidade da causa primitiva conforme
a idade. Na crianga, a vontade em ultrapassar os limites da for¢a, do movimento do
corpo, torna-se uma constancia, ela quer provar para si mesma suas capacidades
corporais. No idoso, a vontade ¢ de aquietar-se, ndo somente a si mesmo, mas tudo a
sua volta. A crian¢a nao ¢ maldosa, a acdo de forma-la que ¢ lenta; nela ¢ latente o
amor-de-si, a piedade, a perfectibilidade e as necessidades. O que se apresenta ¢ que
muitas criangas, devido as necessidades de movimentar seus corpos, acabam por
destruir os objetos, e isso se torna mais visivel. Ela € julgada por suas atitudes naturais;
a acdo de destruir os objetos € mais rapida que a agdo de se formar, assim, a crianga ¢
frequentemente exposta a opinides, infortinios e julgamentos que acabam por condenar
inocentes.

Os 1dosos ndo sao bondosos por natureza; os vicios, o orgulho, a vontade de
dominar, as paixdes e o amor-proprio apresentam-se enfraquecidos quando a velhice
chega. Tanto a crianca quanto o idoso sdo impotentes, cada qual possui a causa
primitiva, “a for¢a”, conforme a sua necessidade, uma para a vida e o outra para a

morte.

Em primeiro lugar, a filosofia ird explicé-lo pelos vicios naturais: o orgulho,
o0 espirito de dominacao, o amor-préprio, a maldade do homem; o sentimento
de sua fraqueza, podera acrescentar ela, torna a crianga avida de fazer atos de
forga e de provar para si mesma seu proprio poder. Mas vede aquele velho
fraco e alquebrado, trazido pelo ciclo da vida humana a fraqueza da inféancia:
ndo apenas ele permanece imovel e tranquilo, como também quer que o
mesmo acontega com tudo ao seu redor; a menor mudanga perturba-o e o
inquieta, e gostaria de ver reinar uma calma universal. Como a mesma
impoténcia somada as mesmas paixdes produziria efeitos tdo diferentes nas
duas idades, se a causa primitiva ndo houvesse mudado? E onde
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encontraremos essa diversidade de causas a ndo ser na condi¢do fisica dos
dois individuos? O principio ativo, comum a ambos, desenvolve-se num e
extingue-se no outro; um se forma e o outro se destrdi; um tende para a vida,
o outro para a morte. A atividade enfraquecida concentra-se no coragdo do
velho; no da crianga ela é superabundante ¢ se langa para fora; a crianca
sente-se, por assim dizer, com vida suficiente para animar tudo o que cerca.
Pouco importa que faca ou desfaga; basta que mude o estado das coisas, e
toda mudancga ¢ agdo. Pois, se parece ter uma tendéncia maior para destruir,
ndo ¢ por maldade, mas porque a a¢do que forma ¢ sempre lenta, e a que
destr6i, sendo mais rapida, contém mais a sua vivacidade. (ROUSSEAU,
2004, p. 56-57).

O “principio ativo” inerente a cada fase ¢ possibilitar que a natureza conduza a
crianga a vida. Retirado o julgamento dos adultos quanto ao comportamento dela, vé-se
que age conforme a condicdo que lhe ¢ prescrita; se por um lado a julgam por destruir
velozmente o que a cerca, por outro ¢ plausivel que observem que o que ela forma
demanda-se tempo. O tempo nao ¢ estabelecido pela vontade do adulto, mas conforme a
necessidade: quanto mais lento, mais a crianga adquire a capacidade de mobilidade
fisica, at¢ o momento que ndo destruira o que a cerca por ato de vivacidade. No
convivio com outros homens, quando tornar-se adulta, ela tera a possibilidade de
perceber todos os maleficios oriundos do amor-préprio, das paixdes e de tornar-se velha
antes do tempo. Rousseau (2004) pensa quatro maximas imprescindiveis na formagao

do homem:

E preciso, portanto, facultar-lhes o emprego de todas as forgas que ela lhes da
e que ndo poderiam abusar. Primeira maxima. E preciso ajuda-las a suprir o
que lhes falta, quer em inteligéncia, quer em forga, em tudo o que diz respeito
a necessidade fisica. Segunda maxima. No auxilio que lhes prestamos,
devemos limitar-nos unicamente ao realmente util, sem nada conceber a
fantasia ou ao desejo irrazoavel, pois a fantasia ndo as atormentara enquanto
ndo se a fizer nascer, dado que ela ndo pertence a natureza. Terceira maxima.
E preciso estudar com atencdo sua linguagem e seus sinais, para que, numa
idade em que elas ndo sabem fingir, distingamos em seus desejos o que vem
imediatamente da natureza ¢ o que vem da opinido. Quarta maxima.
(ROUSSEAU, 2004, p. 58).

Um dos principios fundamentais da educagdo negativa € a questdo do exercicio
da liberdade do tutor e da crianga que esta sendo formada. Um dos desafios € criar as
condi¢des para que Emilio faca sozinho aquilo que é capaz, a exemplo da natureza.
Aqui hé que se considerar a questao da dependéncia da crianca e sua vulnerabilidade em
cada situacdo em particular; ndo se pode perder de vista que ela precisa ser protegida,

cuidada afim de que avance em seu desenvolvimento fisico e intelectual. O trabalho
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formativo se realizard limitando-as em seus desejos, conforme as suas forcas,”

ensinando-as a ter somente aquilo que sdo capazes de possuir, 0 que permitird a seus
corpos adquirir, lenta e livremente, a forca necessaria para o seu desenvolvimento.
Assim, “¢ preciso ensina-lo a se conservar enquanto homem, a suportar os golpes da
sorte, a desafiar a opuléncia e a miséria, a viver, se preciso, nos gelos da Islandia ou
sobre o ardente rochedo de Malta” (ROUSSEAU, 2004, p. 16).

Rousseau (2004) pensa a educagdo negativa, aquela que considera a natureza
humana, e, sobretudo, trabalha no sentido de confirmar aquilo que ¢ eminentemente
tarefa do homem, ou seja, o exercicio do pensamento, da liberdade e o uso correto da
razdo em vista da existéncia. Seu trabalho sera o de orientar e criar as condigdes
necessarias e fundamentais no sentido de favorecer o desenvolvimento de Emilio e
prepara-lo para apreender conceitos, o conhecimento de si e sobre as coisas, nas
palavras de Rousseau (2004, p. 32): “a educacao natural deve tornar um homem préprio
para todas as condigdes humanas”.

Essa educagdo consiste “ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em proteger
o coragio contra o vicio e espirito contra o erro” (ROUSSEAU, 2004, p. 97).2%Tudo o
que ndo temos ao nascer € de que precisamos quando grandes nos ¢ dado pela
educagdao” (ROUSSEAU, 2004, p. 9). A educacdao em sentido pleno ¢ trabalho longo e
lento, sem jamais supor o uso prematuro da razdo, da apreensdo dos conceitos, pois
trabalho imaterial requer tempo, dedicagdo, disciplina, e, sobretudo, uma decisdo pela
melhoria de si e pelo reconhecimento do dever de cuidar da melhoria da humanidade.

Segundo Rousseau (2004, p. 32), a educagdao “deve tornar um homem proprio
para todas as condi¢des humanas”. Ela possui seus principios na igualdade, estabelecida
por tudo o que constitui a natureza do homem, que lhe d4 a condi¢do de igualdade.
Assim, os homens sdo constituidos dos mesmos principios naturais, independente de

suas diferencas fisicas. Os elementos inerentes a natureza humana sdo: o amor-de-si, a

2 “Rousseau no Emilio: diz que o individuo passara por toda uma formagdo condizente com a natureza,
servindo esta de base ao convivio social. Tem-se assim a liberdade, que surge com o nascimento do
individuo, mas logo sufocada pelas diferentes formas de dominagdo que escravizam o homem,
corrompendo-o moralmente. Dai a necessidade de uma triplice forma de educacdo que conduzird o
homem a liberdade civil. Falamos assim da infancia, periodo em que se inicia a educa¢do como a primeira
forma de domesticagdo da liberdade, dando-se conta de que “tudo degenera nas maos do homem”
(ROUSSEAU, 1995, p. 9)” (NETO, 2005, p. 408).

30 Rousseau se opde a educagio positivista iluminista, conforme afirma Parry (2001, p. 252): “the positive
method was that prevalente among Englitenment thinkers on education who, from the standpoint of
Rousseau’s critique, were merely repeating the educational erros of their opponents”.



73

piedade,*'a perfectibilidade, a soliddo, a forca, as necessidades, os desejos e temores, a
liberdade. A educagdo negativa preserva todos os elementos que constituem a natureza
humana, além de preservar a condi¢do primitiva que unifica os homens a um sé

principio, o de ser igual a si mesmo.

Esta objecdo ¢ forte e s6lida. Mas terei dito que era coisa facil uma educagao
natural? O homens! Sera minha culpa se tornastes dificil tudo o que é bom?
Percebo essas dificuldades, concordo; talvez sejam insuperaveis, mas
também ¢ verdade que nos esforgando para preveni-las, prevenimo-las até
certo ponto. Mostro o alvo que devemos propor-nos; ndo digo que possamos
alcanga-lo, mas sim que aquele que mais se aproxima dele serd o mais bem
sucedido. (ROUSSEAU, 2004, p. 99).

3.2 AS FASES DA EDUCACAO NEGATIVA

Rousseau pensa quatro fases para a formag¢do do Emilio, que se estende do
nascimento a vida adulta. A primeira fase compreende a infincia € o agir instintivo que
suscita a potencialidade. A segunda fase, a da crianga, ele desenvolve as habilidades
corporais e amplia as percepcdes sensoriais. A terceira fase, a adolescéncia, aguca-lhe a
curiosidade, aumenta a percepcao tanto da observagdo quanto da compreensdo do que
estd a sua volta. A quarta fase ¢ o momento que ele pode fazer as escolhas por via da
razao.

A primeira fase da educagdo negativa vai do nascimento até os 2 anos de idade,
a crianca semelha-se ao mundo permanente dos animais, o instinto diz o que sentem. E
natural que a linguagem da primeira fase seja a do sentimento. Nela, o preceptor
interfere e intervém somente quando ocorrer risco de morte. Ele ndo serd um bajulador,

ndo permitira ser dominado por choros fantasiosos ou por teimosia, assim a crianca

31 Segundo Carlota Boto (2005, p. 382), “O primeiro sentimento humano — que, como pressuposto,
originaria todos os outros — era o amor de si; tanto na crian¢a quanto no homem no estado de natureza.
Em ambos, esse amor de si mesmo — “paixdo primitiva, inata, anterior a qualquer outra e da qual todas as
outras sdo, em certo sentido, sendo modificagdes” (p. 232) — derivaria a habilidade de amar a todos os que
de nods se aproximam: donde decorrem a piedade e o amor-proprio. A piedade — como ja se viu —
caracterizar-se-ia como um principio de justi¢a intrinseco a qualquer ser humano, de acordo com o qual se
desenvolve a habilidade de julgar como boas e como mas nossas agdes e as alheias. A consciéncia que
surge dai consistiria em um tipo especial de sensibilidade — pelo qual serdo socialmente originados
julgamentos — para com o outro. Certo sentimento de compaixdo pelas misérias alheias — posto
basicamente na atitude mental de se pdr no lugar do outro, reconhecendo-se em seu sofrimento — gera,
pelo exercicio da piedade, a consciéncia social. E o amor por nés mesmos que nos leva a identificagdo
com o proximo. Serd essa mesma caracteristica, porém, que nos conduzira ao desejo de reconhecimento, a
pretensdo de distingdo, de sermos correspondidos em nossas preferéncias, enfim, de sermos mais do que
0s outros”.
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aprende que “vossas caricias ndo curardo sua dor de barriga” (ROUSSEAU, 2004, p.

59). Rousseau (2004) afirma que:

0 unico meio de curar ou prevenir esse habito é nao lhe dar nenhuma atencéo.
Ninguém gosta de fazer algo inutilmente, nem mesmo as criangas [...]quando
choram por fantasia ou teimosia, um meio seguro de impedi-las de continuar
¢ distrai-las com algum objeto agradavel e marcante que as faca esquecer que
queriam chorar. (ROUSSEAU, 2004, p. 60).

Segundo Rousseau (2004, p. 69), “se a crianca for delicada, sensivel, e
naturalmente se puser a gritar por nada, dando gritos intiteis e sem consequéncia, logo
secarei esta fonte”. O fildsofo pensa sobre a natureza ativa da crianga em seu processo
formativo, ela participa do processo, mas ndo tem condigdes fisicas nem intelectuais
para conduzir-se e o preceptor precisa ter clareza disso. Assim, a inflexdo de Emilio ¢
moldada e articulada para que ele possa ser entendido, “a inflexao ¢ a alma do discurso,
da-lhe o sentimento e a verdade. A inflexdo mente menos que as palavras; talvez por
isso seja tdo temida pelas pessoas bem educadas” (ROUSSEAU, 2004, p. 65). A
educacdo negativa garante que a crianca aprenda o que € necessario aprender, que viva
como crianc¢a, que desenvolva os seus sentidos, a forca conforme as exigéncias naturais.

Na segunda fase da formacdo a crianca aprende a falar corretamente, isso por
volta de 2 anos de idade, sem afetacdo, a “afetacdo da fala e das atitudes ¢ o que
geralmente torna o contato com o francés repugnante e desagradavel para as outras
nagdes. Em vez de por acento no que fala, pde afetacdo. Nao ¢ essa a maneira de
despertar a simpatia das pessoas” (ROUSSEAU, 2004, p. 65). Sem gritos, articulagdes
exageradas, gaguejar e trejeitos, seus exemplos nao sdo os homens que vivem na cidade
ou os camponeses, i1sso implica em “aprender a dizer bem claramente e bem alto o que

tem necessidade” (ROUSSEAU, 2004, p. 64), e:

Criados no campo com toda a rusticidade campestre, vossos filhos adquirirdo
uma voz mais sonora e ndo terdo o confuso gaguejar das criangas da cidade.
Tampouco contrairdo as expressdes € o tom da aldeia, ou pelo menos os
perderdo facilmente quando o preceptor, vivendo com eles desde o
nascimento, e cada vez mais exclusivamente, prevenir ou cancelar, pela
correcdo de sua linguagem, a impressao da linguagem dos camponeses.
Emilio falara um francés tdo puro quanto o posso conhecer, mas pronuncia-
lo-4 mais distintamente e o articulard muito melhor do que eu. (ROUSSEAU,
2004, p. 66).

Na infancia, a “crianca aprende a falar, a comer e andar aproximadamente ao

mesmo tempo” (ROUSSEAU, 2004, p. 68), até quatro ou cinco anos de idade. Pelo
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“efeito dos sinais que as criancas avaliam seus sentidos, ndo ha outra convengdo para
elas: ¢ muito raro chorar se estiver sozinha, a menos que tenha a esperanca de ser
ouvida” (ROUSSEAU, 2004, p. 70). Apresenta-se nesse caso a génese da interpretacao.
Qualquer que seja a forma de atuagdo, faz-se necessario um agente ativo e outro
passivo. Nao ¢ trivial dizer que tanto o ativo quanto o passivo sdo agentes ativos, €
nesse caso, a crianca agente sO representa se estiver na presenca do receptor. O receptor,
no exemplo de Rousseau (2004) representado como o preceptor, agird em concordancia
com a natureza € esperara a representacdo ativa (atuagdo) da crianca (aos gritos ou
berros) findar-se. Ao cessar, entdo ele passa a ensinar a crianga em conformidade com a
natureza, ensinando-a a controlar o medo e a conservar a tranquilidade.

Rousseau (2004) argumenta que a coragem advém de experiéncias exitosas

quanto a suportar pequenas dores e a controlar os grandes infortinios da vida:

Se cair, se ficar com um galo na cabeca, se sangrar pelo nariz, se cortar os
dedos, em vez de me agitar ao seu redor com um jeito alarmado, ficarei
tranquilo, pelo menos por um pouco de tempo. O mal esta feito, ¢ uma
necessidade que ela o suporte e toda a minha diligéncia so serviria para
assustd-la ainda mais e aumentar sua sensibilidade. No fundo, é menos o
machucado do que o medo que atormenta, quando nos ferimos. Eu lhe
pouparei pelo menos essa ultima angustia, pois com toda a certeza avaliara
seu mal como verd que eu o avalio: se me vir acorrer com inquietagdo,
consola-la, ter pena dela, considerar-se-a perdida; se me vir conservar o
sangue-frio, logo voltara a se tranquilizar e acreditard que o mal estara
curado, quando j& ndo o sentir. E nessa idade que se tomam as primeiras
licdes de coragem e, suportando sem pavor as dores leves, aprende-se aos
poucos a suportar as grandes. (ROUSSEAU, 2004, p. 70).

A crianga em contato direto com a natureza esta sujeita a ferir-se, cresce
conhecendo a dor, construindo a coragem que utilizard na vida adulta. O preceptor fara
vistas grossas aos cuidados excessivos, evitard apenas que a crianga corra risco de
morte. Assim, “sofrer ¢ a primeira coisa que ele [Emilio] devera aprender, e a que ele

terd maior necessidade de saber” (ROUSSEAU, 2004, p. 70).

Se a crianga cair no chio, ndo quebrard a perna; se levar uma paulada, nao
quebrara o brago; se pegar um ferro afiado, ndo o apertard com muita forga e
ndo se cortara muito profundamente. Que eu saiba, nunca se viu uma crianga
em liberdade que se tenha matado, mutilado ou ferido seriamente, a menos
que a tenham colocado impensadamente em lugares altos, ou a tenham
deixado sozinha perto do fogo, ou perto de instrumentos perigosos. O que
dizer desses montes de instrumentos que juntamos ao redor da crianga para
arma-la contra a dor, até que, tornando-se adulta, ela fique a mercé, sem
coragem e sem experiéncia, e acredite morrer a primeira piscada e desmaie ao
ver a primeira gota de sangue? (ROUSSEAU, 2004, p. 70).



76

A natureza convida o homem “para a vida humana” (ROUSSEAU, 2004, p.15),

mas, primeiramente, devera aprender a viver. Assim:

Antes da vocagdo dos pais, a natureza o chama para a vida humana. Viver ¢ o
oficio que quero ensinar-lhe. Ao sair de minhas méaos, concordo que ndo sera
nem magistrado, nem soldado, nem padre; serd homem, em primeiro lugar;
tudo o que um homem deve ser, ele serd capaz de ser, se preciso, tdo bem
quanto qualquer outro; e, ainda que a fortuna o faca mudar de lugar, ele
sempre estara no seu. (ROUSSEAU, 2004, p. 15).

A natureza ndo ultrapassa os limites da necessidade, sendo assim, a condicao
humana se d4 como uma “unidade indivisivel”,*? por isso a educa¢do negativa abrange
uma dependéncia natural, contraria a serviddo. Mesmo com todo o cuidado com a
crianca, tomando todas as precaugdes, se seu corpo nao esta preparado para suportar as
sensacdes e intempéries que a natureza impde, ele padecera, “trata menos de impedi-lo
de morrer do que de fazé-lo viver” (ROUSSEAU, 2004, p. 16). E fazé-lo viver ¢é
possibilitar o contato direto com a natureza para que, de uma forma gratuita, ele se
interaja diretamente com ela.

Segundo Rousseau (2004), a crianca nao sabe fingir, o choro expressa uma
necessidade verdadeira, e cabe ao preceptor satisfazé-las, rapidamente, se possivel. Com
o passar do tempo, a crianga fantasia algumas necessidades e o preceptor atento supre as
verdadeiras e ignora as falsas, assim aprende que € inttil querer o que ndo ¢ necessario.
E impossivel impedir que a crianga crie fantasias, porém, a repressio cria fantasias
perigosas, porque castigar ¢ uma forma de criar um futuro escravo. Os mimos ou as
palmadas servem apenas para solucionar o problema do momento presente, como as
birras € o querer desnecessario; criar uma fantasia ¢ multiplicar o orgulho. Antes de
adquirir a moralidade, a crianca faz o bem ou o mal, sem saber o que est4 fazendo.>*

E lento o processo para formar o homem, uma vez que a natureza vai fortalecer,

aos poucos, o corpo, as capacidades fisioldgicas e mentais. A medida que a crianca

cresce o equilibrio entre corpo e mente se consolida, a inquietacao, propria da infancia,

32 Segundo Pereira (2005, p. 436), “Isolado Emilio da sociedade existente, Rousseau concebe-0 como
unidade indivisivel; ja o homem civil s6 ¢ concebido a partir da sociedade e ¢ unidade fracionaria”.

33 Segundo Rousseau (2004, p. 56), “s6 a razdo nos ensina a conhecer o bem e o mal. A consciéncia que
nos faz amar e odiar ao outro, embora independente da razdo, ndo pode, pois, desenvolver-se sem ela.
Antes da idade da razdo, fazemos o bem ¢ o mal sem sabé-lo ¢ ndo ha moralidade em nossas acgdes,
embora as vezes exista no sentimento das agdes de outrem que se relacionam conosco. Uma crianga quer
desarrumar tudo o que v€; parte e quebra tudo o que pode alcangar, segura um passarinho como pegaria
numa pedra e o sufoca sem saber o que esta fazendo”. Segundo Neto (2005, p. 408), “No Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens Rousseau descreve o processo de degeneracao
humana, mencionado no Emilio”.
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cede lugar a moderagao em relagdo ao movimento, ou seja, “a natureza nao nos exige
mais do que o movimento necessario para nossa conservacao” (ROUSSEAU, 2004, p.
58).

O ato de deglutir antecede o ato de falar, uma vez que ambos utilizam os
mesmos o0rgaos da fonacgao, portanto, as criancas antes de aprenderem a articular os sons
imitativos da natureza aprendem a utilizd-los para nutrir-se. Para elas, suas “primeiras
articulagdes que se as fizessem ouvir fossem raras, faceis, distintas, repetidas muitas
vezes, € que as palavras que elas exprimissem sO se relacionassem com objetos
sensiveis que pudessem ser mostrados” (ROUSSEAU, 2004, p. 62). Mesmo que
possuam a capacidade de ouvirem desde o nascimento, o que escutam ndo ¢
compreendido, pois sdo incapazes de escutarem os sons distintos como os adultos. Os
ouvidos delas estdo em formacao, e, s6 depois, aos poucos, ¢ que adquirem a
compreensdo dos sons. Por isso, ndo ¢ de bom grado utilizar “uma multiddo de
palavras” (ROUSSEAU, 2004, p. 61), pois lhe serdo inuteis, tanto para imita-las quanto
para entendé-las.

Segundo Rousseau (2004), a crianga compreende o tom da voz, 0 modo como os
adultos lhes falam. O tom da voz ¢ a intensidade de forte, fraco, ou a emocao vocal,
como: suave, arrogante, ironico, debochado, enérgico, delicado, raivoso, sereno e todas
as possibilidades que a voz humana pode expressar. Diante de uma agdo perigosa, a voz
do adulto ¢ de alerta, que ¢ diferente da voz branda e suave emitida de quando a crianga
¢ alimentada. Ela est4 exposta ao sentimento (tom), ou seja, a inflexdo vocal do adulto,
assim, aos poucos comeca a distinguir esses sentimentos (tons) ou inflexdes. Nao se
apreende com palavras que ndo podem ser decodificadas e sentidas e assim aperfei¢oa a
escuta, apurando os sons. O aprendizado da fala evita que a crianga use o choro como
forma de chamar a aten¢do do adulto. Um camponés aprende a usar a voz devido a
necessidade de articula-la para ser ouvido ja na infancia; a distancia fisica o induz a

emitir uma voz sonora e audivel.

As reflexdes nascem em profusdo quando queremos ocupar-nos com a
formacdo da linguagem e com as primeiras palavras das criangas. Fagamos o
que for, elas continuardo a aprender a falar da mesma maneira, e todas as
especulagoes filosoficas sdo, neste caso, da maior inutilidade. (ROUSSEAU,
2004, p. 62).

A consciéncia de si € uma aquisi¢do que nasce da natureza humana, ela surge

quando a crianga comega a perceber a sua existéncia. A capacidade de desenvolver a
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sua memoria ampliada, seu senso de identidade, que engloba a totalidade dos momentos
de sua vida, refletem o estigio da formag¢do humana; o individuo torna-se
“verdadeiramente uno, o mesmo e, por conseguinte, ja capaz de felicidade e de miséria.
Portanto, ¢ importante comecar a considera-lo agora como um ser moral”
(ROUSSEAU, 2004, p.71-72).3* E serda o aprendizado no desenvolvimento da
moralidade que Emilio aprende a julgar, ja que o intuito de Rousseau (2004) ¢ forma-lo

para viver no convivio social.

Para ndo corrermos atrads de quimeras, ndo esquecamos do que convém a
nossa condigdo. A humanidade tem seu lugar na ordem das coisas, ¢ a
infancia tem o seu na ordem da vida humana: é preciso considerar o0 homem
no homem e a crianga na crianga. Determinar para cada qual o seu lugar e ali
fixa-lo, ordenar as paixdes humanas conforme a constituicdo do homem, ¢
tudo o que podemos fazer pelo seu bem-estar. (ROUSSEAU, 2004, p. 73-74).

Rousseau (2004) pensa que a felicidade existe quando ha equilibrio entre o
desejo e a necessidade, o controle necessario dos sentimentos que possibilitam um
equilibrio emocional nas escolhas que sdo primordiais para a vida, que asseguram a
propria humanidade em si mesma. E uma pratica diaria fazer com que a crianga aprenda
a amar o necessario, ensind-la o sentido do amor-de-si e as possibilidades que
permitirdo ser vivenciados nas agdes e nas escolhas. Somente o adulto sabe que nem
tudo que a crianca deseja ¢ bom para ela, e para que aprenda a desejar somente o que

lhe ¢ vital é necessario ensina-la.

Nada concedei a seus desejos porque ela o pede, mas porque precisa. Que ela
ndo saiba o que ¢ obediéncia quando age, nem o que ¢ dominagdo quando
agem por ela. Que sinta de igual modo a sua liberdade em suas proprias acdes
e nas vossas. Supri a for¢a que lhe falta exatamente na medida em que tem
necessidade dela para ser livre, e ndo imperiosa; que, recebendo vossos
servigcos com uma espécie de humilhagdo, ela aspire a0 momento em que
podera dispensa-los e terd a honra de servir a si mesma. (ROUSSEAU, 2004,

p. 83).

Segundo Rousseau (2004, p. 87), “a natureza fez as criangas para serem amadas
e socorridas” e ndo pequenos sabios que copiam as opinides dos adultos e ndo estdo
direcionados para a liberdade de acordo com a sua idade. A capacidade de distinguir

entre certo e errado ainda ¢ limitada, pois apenas conseguem ter sensagdes, por iSso 0

34 Segundo Vilmar Alves Pereira (2005, p. 450): “Os primeiros conceitos de moral comegam a ser
desenvolvidos no Livro IV do Emilio, no entanto ganham forma e expressdo somente na obra O contrato
social, especificamente na ideia de republica proposta por Rousseau, em que, segundo ele, as leis
possibilitardo que as agdes humanas sejam realmente morais e livres”.
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controle imposto pelos adultos ¢ uma vontade externa. Por tal motivo, quando possivel,
elas se afastam deles e esforcam-se em impossibilitar todas as tentativas dos seus
auxilios em prol do seu bem-estar. O preceptor exerce um controle dentro de um quadro
singular de liberdade, esse controle em relacdo as coisas que as cercam exerce sobre
elas uma vontade branda, imparcial e permanente. O resultado desse trabalho ¢ a
percepcao, nas criangas, de uma liberdade natural. Se o adulto impde autoridade, ensina
para a crianga o ressentimento, o que resulta em escraviddo. A liberdade apropriada para
a crianca ¢ manté-la sob controle diante de uma dependéncia diretamente ligada a lei

natural e deixa-la livre para desvelar o mundo que a circunda.

Tratai nosso aluno de acordo com a idade. Comecai por coloca-lo em seu
lugar, e conservai-o ali de tal modo que ja ndo tente sair. Entdo, antes de
saber o que ¢ a sabedoria, ele praticard a sua importante licio. Nunca lhe
ordeneis nada, qualquer coisa que seja, absolutamente nada. Ndo o deixeis
nem mesmo imaginar que pretendeis ter alguma autoridade sobre ele. Saiba
vosso aluno apenas que ele ¢ fraco e vds sois forte e, por seu estado e pelo
V0SS0, esta necessariamente a vossa mercé; saiba-o, aprenda-o e sinta-o; sinta
ele cedo sobre a sua cabeca altiva o jugo duro que a natureza impde ao
homem, o pesado jugo da necessidade, sob o qual todo ser finito deve dobrar-
se; veja ele essa necessidade nas coisas, nunca no capricho dos homens; seja
a forca e o freio que o detém, e ndo a autoridade. Nao lhe proibas aquilo de
que deve abster-se; impedi-o de fazé-lo, sem explicagdes nem raciocinios; o
que lhe dais, dai-o a primeira palavra dele, sem pedidos, sem rogos e
sobretudo sem condigdes. Dai com prazer, recusai somente com repugnancia,
mas que todas as vossas recusas sejam irrevogaveis, que nenhuma
importunidade vos abale; que o ndo pronunciado seja um muro de bronze,
contra o qual a crianga ndo tera investido cinco ou seis vezes € ja ndo tentara
derruba-lo. Dessa maneira, torna-lo-eis paciente, calmo, resignado, tranquilo,
mesmo quando ndo tiver obtido o que queria, pois faz parte da natureza do
homem suportar pacientemente a necessidade das coisas, mas ndo a ma
vontade do outro. A frase ndo tem mais é uma resposta contra a qual nunca
crianga alguma se revoltou, a menos que acreditasse que fosse mentira. De
resto, neste ponto ndo ha meio-termo: € preciso ndo exigir absolutamente
nada dele, ou entdo dobra-lo de inicio a mais perfeita obediéncia. A pior
educagdo ¢ deixa-lo flutuando entre as suas vontades e as vossas, ¢ haver uma
disputa continua entre voés e ele para decidir quem mandard; a isso eu
preferiria cem vezes mais que ele mandasse sempre. E muito estranho que,
desde que se comecaram a educar criangas, ndo se tenha imaginado outro
instrumento para governa-las que ndo a rivalidade, o ciume, a inveja, a
vaidade, a avidez, o temor vil, todas as paixdes mais perigosas, mais propria
para fermentar e corromper a lama ainda antes que o corpo esteja formado. A
cada ensinamento precoce que queremos inculcar em suas cabegas,
plantamos um vicio no fundo de seus coracdes; professores insensatos
acreditam fazer maravilhas tornando-as mas para lhes ensinar o que ¢
bondade; e depois nos dizem com gravidade: assim ¢ o homem. Sim, assim ¢
o homem que fizestes. Tentaram-se todos os instrumentos, menos um,
exatamente o Unico que pode dar certo: a liberdade bem regrada.
(ROUSSEAU, 2004, p. 93-94, grifo do autor).

A “liberdade bem regrada” consiste em impossibilitar a crianca de desviar do

que lhe € inerente para ndo corromper a sua potencialidade humanitaria, o agir em
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conformidade com a piedade natural. A piedade natural ndo julga, por isso nao se ensina
a culpa, o castigo, a repressao, todo sentimento que leva a crianca aprender a ofender e
sentir-se ofendida. A causa de toda repressdo ¢ o ressentimento, o efeito dele ¢ maior
em quem carrega a culpa; devastador do sentimento humano, ele compromete e inverte
os desejos, impossibilitando a bondade no homem. Por isso, a liberdade ¢ ensinada para

que o homem possa suportar com paciéncia as necessidades.

Nio se deve tentar educar uma crianga quando néo se sabe conduzi-la para
onde se quer unicamente através das leis do possivel e do impossivel. Sendo-
lhe a esfera de um e de outro desconhecida, n6s a ampliamos ou a estreitamos
a sua volta a vontade. Prendemo-la, detemo-la unicamente com o laco da
necessidade, sem que a crianca reclame. Tornamo-la flexivel e docil somente
pela forga das coisas, sem que nenhum vicio nela possa germinar, pois nunca
as paixdes se animam enquanto t€ém um efeito nulo. Nao deis a vosso aluno
nenhum tipo de licdo verbal. Ele deve receber ligdes somente da experiéncia;
ndo lhe ordeneis nenhum tipo de castigo, pois ele ndo sabe o que ¢é ser
culpado; ndo fagais nunca com que pega desculpas, pois ndo saberia ofender-
nos. Carente de qualquer moralidade em suas a¢des, ele nada pode fazer que
seja moralmente mau e mereca castigo ou reprimenda. (ROUSSEAU, 2004,
p. 94).

A protecdo ndo ¢ meramente contra os perigos eminentes de morte, estende-se a
conhecimentos improprios para a fase infantil da vida. E comum que as criancas da
mesma idade saibam sobre diversos assuntos, mas nao os compreendam. Convém
ensinar a elas aquilo que sdao capazes de compreender, pois uma vez apreendido mal,
dificilmente torna-se possivel reverter a situagdo.*

Rousseau (2004, p. 1) cita Séneca na epigrafe do Emilio: “padecemos de males
curdveis e, como nascemos para o bem, se quisermos nos emendar, a propria natureza
nos ajuda”.’® A natureza nio ensina simbolos para a crianga, ela mostra a coisa em si. O
mundo representativo ndo ¢ o mundo natural, a representacao ¢ simbolica, sendo assim,
ndo convém ensina-la as representagdes, pois a crianga ¢ incapaz de distinguir o simbolo
do que ele representa.’’

A histéria funda-se na narratividade e pertence unicamente ao mundo da

fantasia, ndo advém das necessidades reais, pois € pura abstragdo. Ela aborda as paixdes

35 Séneca, em seu livro Da Ira, afirma: “A educagio requer o maximo de atengdo, havendo ela de ser de
enorme proveito. E sem davida facil moldar as almas ainda tenras, mas dificilmente sdo cortadas os vicios
que cresceram conosco” (SENECA, 2014, p. 129).

36 No original, “Sanalilibus agrotamus malis; ipsaque nos in rectum fenitos natura, si emendari velimus,
Jjuvat. Sen: de ird. L. 11. C. 13” (ROUSSEAU, 2004, p. 01).

7 E o que se vé hoje em dia, as criancas ndo convivem com os seres que vivem na natureza, algumas
nunca viram uma vaca, uma galinha, uma plantacdo de milho, elas acabam por fantasiar a natureza,
pensam que encontram essas coisas somente no supermercado.
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humanas, as agonias, os sofrimentos, as vitorias, por isso necessita unicamente de
compreensdo para saber o seu significado. Nada significa para a crianca informar-se de
tantos nomes, feitos de homens e de outros paises, se ela ndo estiver apta para
compreendé-los, ndo lhe afetara em nada desconhecer histérias. Longe da historia ela
estd separada e protegida tanto das fabulas quanto das ideias abstratas,>® pois ambas
estdo vertidas a uma moral velada. E assim permanecera no caminho rumo a “verdade
nua”, antes mesmo de compreender o que ¢ julgamento. Aprenderd a citar os nomes de
coisas que conhece para que possa atribuir o mesmo sentido do qual representa,
evitando palavras que podem induzir a criacdo de imagens desfiguradas da realidade.

Conservar na crianga o amor-de-si e a piedade fara com que ela sinta aversdo e
abominagdo aos erros sociais. Isso faz parte do ensino para que ela possa compreender o
ato praticado e que as acdes tém consequéncias. Se fizer algo errado que contraria a
natureza, senti-lo-4 funestamente e a incomodara, dissipando em si toda a vontade de
repeti-lo. A recusa em relagdo ao vicio em si mesmo ¢ uma questdo de prudéncia,
ministrado desde cedo torna-se a garantia para corrigir os erros contra as virtudes em
poténcia. Na formagdo do Emilio, para as corre¢des nao sera utilizado nenhum tipo de
agressao fisica, evitar-se-4 assim o ressentimento e o odio.

Segundo Rousseau (2004), até que a crianga consiga entender o proprio ato
praticado leva-se um periodo lento e longo, mas os efeitos sdo duradouros. Ela ndo ¢
naturalmente mentirosa, mente para esconder algo que desagrade seu preceptor ou para
proteger algo que lhe agrada. O que resta fazer ¢ impedir que as motivagdes sejam
suscitadas, evitando assim o que agrada ou desagrada, e possibilitando aprender com o
impulso que vem de si para corrigir o erro da mentira. O controle inferido pelo
preceptor ¢ natural, como uma forca que possibilita a garantia do senso de liberdade e
permite a acdo direta da natureza dela agindo por si mesma, sem a necessidade de
mentir.

Emilio aprende que existem ocupagdes que ndo sdo prazerosas, mas de extrema
necessidade, por isso ele as aprende desde cedo, assim ¢ instruido para entender que

nem tudo na vida ¢é agradavel, que existem ocupacdes que sdo totalmente desagradaveis,

38 Para Rousseau (2004, p. 128), “Emilio ndo aprendera nada de cor, nem mesmo fabula, nem mesmo as
de La Fontaine, por mais ingénuas e encantadoras que sejam; pois as palavras das fabulas sdo as fabulas
tanto quanto as palavras da histéria sdo a histéria. Como podemos ser tdo cegos a ponto de chamar as
fabulas de a moral das criangas, sem imaginar que o ap6logo, ao diverti-las, engana-as, que, seduzidas
pela mentira, elas deixam escapar a verdade e que o que fazemos para tornar agradavel a instrugdo
impede-as de tirar proveito dela? As fdbulas podem instruir os homens, mas devemos dizer a verdade nua
para as criangas; quando a cobrimos com um véu, elas ndo se ddo ao trabalho de retira-lo”.
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porém necessarias e vitais. Somente quando chegar a fase adulta compreendera o
motivo pelo qual aprendeu coisas desagraddveis quando era crianga. Nessa fase, por
meio dos 6rgdos dos sentidos, ele comeca a demonstrar capacidade de desenvolver a

inteligéncia.

Uma crianca ¢ menor do que um homem; ndo tem nem a sua for¢a, nem a sua
razdo, mas vé ¢ ouve tdo bem quanto ele, ou quase; tem o gosto igualmente
sensivel, embora menos delicado, ¢ distingue da mesma maneira os odores,
embora ndo lhes imprima a mesma sensualidade. As primeiras faculdades
que se formam e se aperfeicoam em nds sdo os sentidos. Sdo, portanto, as
primeiras faculdades que seria preciso cultivar; sdo as unicas que sdo
esquecidas, ou as mais desdenhadas. Exercitar os sentidos ndo é apenas fazer
uso deles, mas aprender a bem julgar através deles é aprender, por assim
dizer, a sentir; pois nds ndo sabemos nem tocar, nem ver, nem ouvir a ndo ser
da maneira como aprendemos. (ROUSSEAU, 2004, p. 159-160).%°

).40 Por

A terceira fase na formacao vai dos doze até os dezesseis (a adolescéncia
volta de doze anos, Emilio esta provido de boa satde e de vigor fisico robusto, apto as
condi¢des fisicas impostas pela natureza, tranquilo, cheio de vida, modesto, dotado do
amor-de-si e cultivador da piedade. Ele desconhece a sociedade, o amor-proprio, as
paixdes, a corrupgdo, a vaidade, a insoléncia, os vicios, ndo atormenta o preceptor,
tampouco conhece a polidez e em seu vocabulario ndo verbaliza as palavras das quais

ndo sabe o significado. Ndo aprendeu a decorar frases prontas ou ditos refinados, pois

ndo ¢ uma mercadoria:

Quando se trata de examinar a crianga, fazem-no desembrulhar sua
mercadoria; ele a exibe, todos ficam contentes; em seguida, ele embrulha de
novo o pacote e vai embora. Meu aluno néo ¢ tao rico assim, nao tem pacote
para desembrulhar, nada tem para mostrar, a ndo ser ele mesmo.
(ROUSSEAU, 2004, p. 209).

Emilio possui poucas e simples ideias que se apresentam como ele ¢, dotado de
sua propria natureza, aprende por meio dela. Comparado aos meninos de sua idade
possui a leitura do mundo diferenciada, ele ndo aprende com os livros, observa a partir

dos sentidos aquilo que o circunda. Ele compreende tudo que diz e € capaz de julgar,

3 Segundo Wright (2015, p. 89-90, grifo nosso): “A crianga ndo pode ter um raciocinio de natureza
abstrata, mas € capaz de mostrar todo tipo de inteligéncia e engenhosidade em meio as coisas que cercam.
Sua cabeca ¢ repleta de imagens e vazia de quaisquer ideias reais, sendo a imagem a figura mental de um
objeto de seu mundo, e a ideia, uma inteleccdo do objeto em suas vdrias relagdes. Assim, ela terd perfeito
conhecimento de uma pedra que cai muito antes de ter qualquer ideia de lei da gravidade. O méaximo que
pode fazer com as imagens ¢ combina-las em algo que podemos chamar de uma ideia simples, e o
processo de fazé-lo abrange todo o raciocinio de que ela é capaz. E uma espécie de razdo sensivel”.

40 Sobre a adolescéncia, Cf. ROUSSEAU, 2004, p. 294.
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sabe diferenciar aquilo que faz sem danificar a si mesmo e a seus semelhantes, bem
julga seus feitos, desconhece uma ordem dada, mas se pedirem com moderacdo ele
atende com presteza. Ao pedir algo, se atendido, fica satisfeito e demonstra gratiddo,
nasce o desejo de retribuir a acdo bondosa. Se o pedido nao for atendido, permanece em
paz consigo e com o outro, ndo perturba com insisténcia, tampouco com queixumes. Ele
¢ livre, seus gestos demostram sua habilidade de acordo com a liberdade que lhe
pertence (ROUSSEAU, 2004, p. 207).

Ao explorar o mundo, Emilio busca responder as perguntas que surgem; diante
de uma situacao de perigo, mantem a calma e encontra uma forma de sanar o problema,
diferente dos outros meninos da sua idade, “julga, raciocina e prevé melhor do que eles”
(ROUSSEAU, 2004, p. 208). Ao findar a terceira fase ele terd aproveitado todas as suas
capacidades naturais e ativado por completo a inteligéncia que uma crianca natural da
sua idade pode ter.

Da fase da crianga até a adolescéncia, Emilio passara por um momento em que a
sua forga serd maior do que as suas necessidades, seus ossos e musculos ndo terdo as
forgas de um homem adulto, mas terdo habilidades semelhantes. Para evitar que aprenda
coisas que jamais podera dominar e sentir-se orgulhoso, ensinar-lhe-4 as mais Uteis.
Assim, forma-se a mente conformada com a natureza humana, distanciada de assuntos

que sao familiares aos meninos da mesma idade:

A inteligéncia humana tem seus limites. Nao somente um homem néo pode
saber tudo, como nem pode saber completamente o pouco que sabem os
outros homens. Ja que a contraditéria de cada proposi¢do falsa é uma
verdade, o numero das verdades ¢ inesgotavel, assim como o dos erros. Ha,
portanto, uma escolha das coisas que devemos ensinar, assim como do tempo
proprio para ensina-las. Dos conhecimentos que estdo ao nosso alcance, uns
sdo falsos, outros s@o inuteis e outros servem para alimentar o orgulho de
quem os tem. Os poucos que realmente contribuem para o nosso bem-estar
sdo0 os unicos dignos das pesquisas de um homem sabio e, portanto, de uma
crianga que queiramos tornar sabia. Nao se trata de saber o que existe, mas
apenas o que ¢ util. (ROUSSEAU, 2004, p. 213).

Emilio aprende os motivos pelos quais seu guia dispoe para conduzi-lo, além do
que lhe ¢ 1til tanto para capacitd-lo quanto para fazé-lo homem, confirmar a
humanidade existente nele e compreender o que possibilita ir da poténcia ao ato. Na
medida em que passa a perceber a utilidade das coisas, permite-se caminhar conforme si
mesmo, a testar os seus estudos e escolhé-los por sua conta. Nessa fase ele ja possui a

capacidade de compreender a utilidade, mas ainda ndo € capaz de julgar.
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A curiosidade conduz Emilio a tentar descobrir tudo o que existe a sua volta.
Observar aquilo que lhe seja 1til possibilita o caminho para a descoberta, uma vez que €
atento a todas as coisas e encontra sentido para aquilo que busca. Nao ¢ a quantidade de
coisas que ele aprende, mas a qualidade daquilo que supre as necessidades vitais. Ao
descobrir algo novo, o preceptor o estimula a continuar o processo para novas buscas, e,
assim, ele se ocupa com os estimulos da curiosidade. Também ¢ estimulada a sua
curiosidade para ver o que esta diante de seus olhos, que “nada ele saiba porque lho
dissestes, mas porque ele proprio compreendeu; ndo aprenda ele a ciéncia, mas a
invente” (ROUSSEAU, 2004, p. 216).

O sol, o solo, as estrelas sdo os elementos naturais que dao a dire¢do geografica
e astrondmica. Emilio parte da coisa em si, observa os astros, a terra, a agua € os
elementos da natureza. Observar o sol ¢ uma experiéncia sensivel que lhe possibilita
compreender a sua agdo, onde nasce ou se poe. Dia apds dia, apreende uma novidade
sobre ele, até conseguir formular o que faz de um dia para o outro, o que o leva,
discretamente, tentar descobrir o motivo pelo qual nasce de manha e se pde ao anoitecer
em locais e horarios diferenciados (ROUSSEAU, 2004, p. 218). Quando ele desvela
esse mistério, passa a compreender de fato e, assim, permanece livre para investigar o
que acontece com outros elementos naturais que lhe incidem diretamente.

Emilio aprende geografia pela distdncia entre dois pontos diferentes que tem o
habito de percorrer. Desenha o trajeto percorrido com tudo aquilo que vé e assim tem
um mapa proprio. Ele desenha o seu mapa conforme a sua compreensdo, além de fazer
um sobre o seu entendimento. Experimenta tudo que o cerca, cria sua propria bussola
com a ajuda do seu preceptor.*! Ao criar tudo o que deve e pode alcancar, Emilio tera
dominio da sua propria curiosidade, crescimento e aprendizado, em seu valor real das
coisas € do mundo, compreensao do seu esforco proprio.

Rousseau (2004) reconhece o trabalho como uma ocupagdo necessaria na
formagdo do homem. Emilio aprende a ser marceneiro, “um oficio, uma arte puramente
mecanica, em que as maos trabalham mais que a cabega e que ndo leva a riqueza, mas

com o qual podemos dispensa-la” (ROUSSEAU, 2004, p. 263). Ao inventar e descobrir

4 Rousseau (2004, p. 228-229) demonstra que um simples truque de magica pode levar Emilio a
compreender o processo fisico para a construgdo de uma bussola: “Tendo aprendido que o ima age
através dos outros corpos, ndo temos nada de mais urgente do que fazer uma maquina parecida com a que
vimos: uma mesa oca, uma bacia muito rasa sobre essa mesa, cheia de algumas poucas polegadas de
adgua, um pato feito com um pouco mais de esmero, etc. Muitas vezes atento ao redor da bacia,
observamos afinal que o pato em repouso assume sempre aproximadamente a mesma diregdo,
constatamos que € a que vai do sul para o norte. Nao é preciso mais: nossa bussola foi encontrada, ou
coisa que o valha; eis-nos na fisica”.
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as coisas ¢ o0 modo com que os homens vivem, Emilio desenvolve os sentidos ¢ as
capacidades de compreensdo, estd a um passo de ativar a razdo que estd em poténcia.
Por isso ele foi formado para o trabalho como fazem os camponeses, observando como

os filosofos e sendo ativo em todos os tipos de agao.

Dir-me-3o que estou saindo da natureza, mas ndo creio. Ela escolhe os seus
instrumentos e os afina, ndo pela opinido, mas pela necessidade. Ora, as
necessidades mudam conforme a situagdo dos homens. Ha muita diferenga
entre 0 homem natural que vive no estado de natureza e o homem natural que
vive no estado de sociedade. Emilio ndo ¢ um selvagem a ser relegado aos
desertos: é um selvagem feito para morar nas cidades. E preciso que saiba
encontrar nela o necessario, tirar partido dos habitantes e viver, sendo como
eles, pelo menos com eles. Ja que, em meio a tantas relagdes novas de que
dependera, sera preciso, mesmo contra a sua vontade, que ele julgue,
ensinemos-lhe a bem julgar. (ROUSSEAU, 2004, p. 278).

Por acdo da perfectibilidade, Emilio avanga a fase que pode desenvolver sua
percepcdo somente por meio das imagens e, neste momento, pode também trabalhar
com as ideias e julgéa-las. Todo julgamento decorre de uma série de fatores, o exemplo
do bastdo reto imerso parcialmente na agua, posto em uma posi¢do perpendicular,
demonstra que toda imagem ¢ produzida por uma sensacdo visivel, porém, essa ¢ uma
verdade literal que torna impossivel mentir sobre uma imagem dada, mas “mostrar-lhe
como se deve agir para sempre descobrir a verdade” (ROUSSEAU, 2004, p. 278).

A ideia e o ato de julgamento surgem da comparagdo das duas imagens dadas,
ou seja, o bastdo reto € 0 mesmo imerso na dgua parece simples, mas pode ser julgado
erroneamente. O erro consiste em afirmar que o bastdo estd quebrado. Esse exemplo
pode ser aplicado a todas as sensacdes e juizos, os erros humanos nascem quando sdo
formadas as ideias ou sdo oriundos de julgamento. Por tal motivo, o preceptor tem o
cuidado para que o seu aluno “nunca se apressa em julgar; julga somente pela
evidéncia” (ROUSSEAU, 2004, p. 279). O preceptor certifica-se de que o aluno
descubra por si mesmo o que acontece com o bastdo, que ao caminhar a sua volta,
perceba que o ponto quebrado também gira e que, ao tocar na agua, transforma-se em

ziguezague e ao esvaziarmos o copo, vemo-lo reto.*?

Obrigado a aprender por si mesmo, usa a razao e ndo a de outrem; pois, para
nada dar a opinido, ¢ preciso nada dar a autoridade, e a maioria de nossos
erros provém muito menos de ndés do que dos outros. Desse exercicio
continuo deve resultar um vigor de espirito semelhante ao que o corpo ganha

42 Segundo Rousseau (2004, p. 280), “Emilio nunca sabera didptrica, ou entdo quero que ele aprenda em
torno desse bastdo”.
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com o trabalho e a fadiga. Outra vantagem ¢ que avangamos
proporcionalmente as nossas forgas. Assim como o corpo, o espirito so
carrega o que pode carregar. Quando o entendimento se apossa das coisas
antes de deposita-las na memoria, o que extrai delas em seguida ¢é dele. Ao
passo que, sobrecarregando a memoria sem saber, corremos o risco de nunca
tirar dela o que seja nosso. (ROUSSEAU, 2004, p. 281).

A quarta fase na formacao, a partir dos 16 anos de idade até a vida adulta,
corresponde a idade da razdo. Nessa fase Emilio compreende tudo o que se relaciona
com ele (ROUSSEAU, 2004, p. 285-514). Formado para viver na sociedade, ele
permanece com sua consciéncia natural. Assim, cuida-se da autonomia do juizo moral
no processo formativo e ensina-se a julgar, para manté-lo longe dos perigos da
sociedade. Educado para ndo chamar atencdo em favor de si nem dos outros, ele
desenvolve a espontaneidade, apresenta-se aos outros como €, sem aparéncias e
espetaculos. Auténtico, anda na contramdo em relacdo aos homens da sociedade, uma
vez que prefere a si mesmo em todas as intengdes do seu coragdo e permanece distante
do que ¢ contrario a si. Longe de possuir a indiferenca, ndo ¢ cortés nem mascarado,
pois ndo se interessa pelos males alheios; fala somente o necessario, ndo tem opinides
sobre os outros, enfim, tem bom senso. Utiliza a prudéncia, sem necessidade dos vicios,
hébitos e costumes do homem social.*Chega-se assim até a juventude distante dos
preconceitos da sociedade, sabe evitd-los de acordo com a sua razdo. Limitado a
natureza, Emilio vive como um homem livre. Ele conserva em si mesmo as paixodes
naturais, nascidas do amor-de-si, elas sdo sentidas, “sdo muito limitadas, sdo
instrumentos de nossa liberdade, tendem a nos conservar” (ROUSSEAU, 2004, p. 287),

todas as suas atitudes nascem do amor-de-si.

Assim, o que torna o homem essencialmente bom ¢ ter poucas necessidades e
pouco se comparar com 0s outros; o que o torna essencialmente mau ¢ ter
muitas necessidades e dar muita ateng¢ao a opinido. A partir desse principio, é
facil ver como podemos dirigir para o bem ou para o mal todas as paixdes das
criangas e dos homens. E verdade que, ndo podemos viver sempre sozinhos,
dificilmente serdo sempre boas; essa dificuldade até mesmo aumentard
necessariamente com suas relacdes, e é nisso sobretudo que os perigos da
sociedade nos tornam a arte e os trabalhos mais indispensaveis para prevenir

4 Segundo Geraint Parry (2001. p. 251), “If Emile is not to be educated by society he must be educated
by “nature.” He must learn in a spontaneous, unforced manner. The secret of teaching, especially in the
earliest stages, is to do nothing. It would be entirely wrong to conclude from this that Rousseau can be
invoked in support of an extreme libertarianism according to which the child is free to discover what it
will. This is to ignore the context of Rousseau’s critique of society and his fear of its contamination. The
child is not free to learn what it will since, without guidance, it is as likely to explore corruption as
discover goodness, Emile’s education is intended to be highly disciplined, but the discipline is to come
from nature, not society”.
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no coragdo humano a depravacdo que nasce de suas novas necessidades.
(ROUSSEAU, 2004, p. 289-290).

Quando surgirem as questdes sexuais, o preceptor tem cuidado ao expd-las a
Emilio com vistas a evitar que sejam despertadas de forma sugestiva e lasciva,
suscitando nele a imaginacdo de coisas que lhe sdo dadas pelos adultos,** ou de forma
sigilosa com hostilidade, quando tratam um assunto que deveria ser natural de forma
comica. Precaver ¢ o caminho que preserva a inocéncia, até que o instinto dite o que se
deve fazer e, assim, retardar-se-4 adequadamente a sua chegada.

A perfectibilidade garante na juventude, de maneira gradativa e ascendente, que
Emilio desenvolva a sua sensibilidade. No convivio com os outros, ele adquire um novo
sentimento de simpatia, pois havia desfrutado até entdo somente dos sentimentos da
inocéncia propria da crianga que ¢ diferente daqueles que o homem adulto racional pode
ter. A crianga vive no seu mundo e ao adquirir a razao passa a compreender e sentir as
alegrias e as tristezas alheias a si, assim, ja desenvolve a capacidade de se colocar no
lugar dos outros.*> Tanto a compreensdo quanto a simpatia podem ser exercitadas, a fim
de aperfeicod-lo em um ser moral, e exercé-las no mundo humano, ao adquirir a
compreensdo de si mesmo. O preceptor auxilia para que seja garantido que o amor-de-si
e a piedade estejam alinhados junto a razdo,*® para que nio sejam confundidos e

pervertidos.

# No Segundo Discurso, Rousseau (1983b, p. 256) afirma que a “imaginacdo, que determina tantos
prejuizos entre nos, ndo atinge coragdes selvagens; cada um recebe calmamente o impulso da natureza,
entrega-se a ele sem escolha, com mais prazer do que furor, e, uma vez satisfeita a necessidade, extingue-
se todo o desejo”. No Emilio, o fildésofo afirma que a “espécie dessas paixdes, ndo tendo semente no
coracdo das criangas, ndo pode nascer nele por si mesma; somos nés que a levamos a ele, e elas jamais
criam raizes nele, a ndo ser por culpa nossa” (ROUSSEAU, 2004, p. 291), e acrescenta “essa curiosidade
[sobre o sexo] ndo lhes ocorre sem que a tenhamos provocado. Portanto, € preciso agir de tal modo que
elas ndo a tenham” (ROUSSEAU, 2004, p. 294).

4 Segundo Rousseau (2004, p. 324-325): “Tendo Emilio até o presente olhado apenas para si mesmo, o
primeiro olhar que langa a seus semelhantes leva-o a comparar-se a eles, e o primeiro sentimento que
excita nele esta comparagdo € desejar o primeiro lugar. Eis o ponto em que o amor de si transforma-se em
amor-proprio e onde comecam a nascer todas as paixdes que dele dependem. Mas, para saber se as
paixdes que prevalecerdo em seu carater serdo humanas e doces ou cruéis e maléficas, se serdo paixdes de
benevoléncia e de comiseragdo ou de inveja e cobiga, € preciso saber que lugar ele julgara ser o seu em
meio aos homens, e que tipo de obstaculos acreditara ter de vencer para chegar ao lugar que pretende de
ocupar. Para guia-lo nessa busca, depois de lhe ter mostrado os homens pelos acidentes comuns a espécie,
¢ preciso agora mostrar-lhes por suas diferengas. Aqui se da a medida da desigualdade natural e civil,
assim o quadro de toda a ordem social. E preciso estudar a sociedade pelos homens, e os homens pela
sociedade; quem quiser tratar separadamente a politica € a moral nada entendera de nenhuma das duas”.

46 Segundo Rousseau (2004, p. 304), a piedade é o “primeiro sentimento relativo que toca o coragdo
humano conforme a ordem da natureza. Para tornar-se sensivel e piedosa, € preciso que a crianga saiba
que existem seres semelhantes a ela que sofrem o que ela sofreu, que sentem as dores que ela sentiu e
outras que deve ter ideia de que também poderd sofrer. De fato, como nos deixaremos comover pela
piedade, a ndo ser saindo de nds mesmos e identificando-nos com o animal que sofre e deixando, por
assim dizer, nosso ser para assumir o seu? So6 sofremos na medida em que julgamos que ele sofre; ndo ¢
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Nos apegamos a nossos semelhantes menos pelo sentimento de seus prazeres
do que pelo de seus sofrimentos, pois vemos muito melhor nisso a identidade
de nossas naturezas e as garantias de seu apego por nds. Se nossas
necessidades comuns nos unem por interesse, nossas misérias comuns nos
unem por afei¢do. O aspecto de um homem feliz inspira aos outros menos
amor do que inveja; de bom grado acusariam-no de usurpar um direito que
ndo tem, ao criar para si mesmo uma felicidade exclusiva, e o amor-proprio
também sofre ao nos fazer sentir que tal homem ndo tem nenhuma
necessidade de nds. Mas quem ndo tem pena do infeliz que vé€ sofrer? Quem
ndo gostaria de liberta-lo dos males, se bastasse um desejo para tanto? A
imaginacdo coloca-nos no lugar do miseravel mais do que no lugar do
homem feliz; sentimos que uma dessas condi¢gdes nos diz respeito mais de
perto do que a outro. A piedade ¢ doce, porque ao nos colocarmos no lugar
de quem sofre sentimos, no entanto, o prazer de ndo sofrer como ele. A
inveja ¢ amarga, na medida em que o aspecto de um homem feliz, longe de
colocar o invejoso em seu lugar, da-lhe a tristeza de ndo estar nele. Parece
que um nos tira os males de que sofre e outro nos subtrai os bens de que
goza. (ROUSSEAU, 2004, p. 301-302).

Nao ter pressa para introduzir Emilio na sociedade composta de homens de
“duas faces”, cheia de garotos prodigios e que carregam consigo somente o luxo e o
poder é o que garante éxito na formag¢ao do homem que distancia-se dos vicios oriundos
da sociedade. A fortuna ¢ um vicio nascido do amor proprio, que causa no homem
social os sentimentos de ambi¢do e inveja, deturpa-lhes os sentidos, e Emilio ndo
incorre neste perigo, ele ndo foi educado para adquirir os vicios sociais, tampouco
fazem parte do seu campo de visdo, € poupado dos infortinios, dos miserdveis da
sociedade, das ostentacdes dos ricos, das angustias e das admiragdes espetaculosas. Por
conservar em sua natureza a piedade natural, ao deparar-se com a humanidade sofredora
vista nos homens de menos fortuna, e ver o sofrimento igualado ao natural e, portanto,
treinado a solidariedade, sob uma benevoléncia racional, ele ndo sente os exageros do

homem social.

Naturalmente os homens ndo sdo nem reis, nem nobres, nem cortesdos, nem
ricos, todos nasceram nus e pobres, todos sujeitos as misérias da vida, as
tristezas, aos males, as necessidades, as dores de toda espécie; enfim, todos
sdo condenados a morte. Eis o que realmente pertence ao homem; eis aquilo
que nenhum mortal estd isento. Comegai, pois, por estudar na natureza
humana o que lhe ¢ mais inseparavel, o que melhor caracteriza a humanidade.
(ROUSSEAU, 2004, p. 302).

em nos, mas nele que sofremos. Assim, ninguém se torna sensivel a ndo ser quando sua imaginagdo se
excita e comega a transporta-la para fora de si”.
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Emilio conhece seus semelhantes por aquilo que lhe ¢ comum, livre do orgulho e
dos preconceitos sociais, das invejas dos homens, das brigas por bens, e estd preparado

para enfrentar todo o tipo de desigualdade. A formacao natural permite:

Excitar nele a bondade, a humanidade, a comiseragdo, a benevoléncia, todas
as paixdes atraentes e doces que agradam naturalmente aos homens e impedir
que nas¢am a inveja, a cobiga, o ddio, todas as paixdes repugnantes e cruéis,
que, por assim dizer, tornam a sensibilidade ndo somente nula, mas negativa,
e fazem o tormento de quem as experimenta. (ROUSSEAU, 2004, p. 304).

Emilio ja pode conhecer os homens que vivem na sociedade, os preconceitos
sociais que eles possuem, mesmo assim, o seu olhar nao sera de pertencimento e sim de
observador. Ele aprende sobre todo o tipo de transformagao sofrida na vida dos homens,
seus habitos e costumes, ¢ apds conhecer essa forma de vida antinatural, fica
aterrorizado. O preceptor cuida de ndo transformar esse choque em desprezo, e sim que
ele continue a apiedar-se dos seus semelhantes.*’

De acordo com Rousseau (2004), isso ndo pode ocorrer com os homens com
quem Emilio convive, mas com aqueles que estdo distantes dele. O possivel é colocé-lo
no convivio de homens que lhe inspirem solidariedade, benevoléncia e amor para o
cultivo da piedade, distante dos homens que cairam no erro e no vicio, a fim de que nao
sinta desprezo ou 6dio. Para despertar a piedade, o preceptor lhe apresenta todos os
infortiinios dos homens, chega o momento para que ele possa estudar historia.*® Emilio
“¢ homem, interessa-se por seus irmaos; ¢ equitativo e julga seus pares” (ROUSSEAU,
2004, p. 339). Assim, permanece preservado de querer imitar os feitos dos exemplos
encontrados nos livros, pois sdo “as nossas paixdes que nos irritam contra as paixoes
dos outros; € nosso interesse que nos faz odiar os maus; se eles ndo nos fizessem mal

nenhum, teriamos por eles mais pena que 6dio” (ROUSSEAU, 2004, p. 338).

a arte maior do professor consiste aqui em provocar as ocasides e dirigir as
exortacdes de maneira que ele saiba antecipadamente quando o jovem ira
ceder e quando ird teimar, a fim de cerca-lo por todos os lados com as li¢des
da experiéncia, sem jamais exp0-lo a perigos muito grandes. Avisai-o de seus
erros antes que ele os cometa; quando os tiver cometido, ndo o reproveis; ndo

47 Rousseau afirma (2004, p. 309): “ensinai nosso aluno a amar todos os homens, mesmo os que 0
menosprezam; fazei com que ndo se situe em nenhuma classe, mas que reconheca em todas; diante dele,
falai do género humano com ternura, até mesmo com piedade, mas nunca com desprezo. Homem, nao
desonres o homem”.

4 Segundo Rousseau (2004, p. 328): “Para conhecer os homens, é preciso vé-los agir. No mundo,
ouvimo-los falar; eles mostram seus discursos e escondem suas acdes; na histéria, porém, elas sdo
reveladas e julgamo-los pelos fatos. Suas proprias palavras ajudam-nos a aprecia-los, pois, comparando o
que fazem com o que dizem, vemos a0 mesmo tempo o que Sdo € 0 que querem parecer; quanto mais se
disfarcam, melhor o conhecemos”.
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farieis mais do que excitar ¢ revoltar o seu amor-proprio. (ROUSSEAU,
2004, p. 343-344).

Emilio “ndo se deixe arrastar nem pelas paixdes nem pela opinido dos homens”
(ROUSSEAU, 2004, p. 356). Ele aprende a arte, a literatura, as ciéncias sociais, a
religido, a ética e a metafisica. Estuda a historia, os registros dos que foram os homens
que o antecederam, a politica e a ética. Adquire a compreensao do homem social, da
metafisica e da religido. Estuda o modo de vida do homem social, seus gostos, habitos e
costumes. Assim, compreende que ele “ndo ¢ o homem do homem, mas o homem da
natureza” (ROUSSEAU, 2004, p. 354), pois o “homem do homem” ¢ o homem formado
na sociedade, enquanto o “homem da natureza” ¢ o homem formado para ser o homem
constituido plenamente daquilo que faz o homem ser homem, o ser como saiu da mao
da propria natureza, dotado do amor-de-si, da piedade natural de forma genérica.

Rousseau (2005) afirma que Emilio esta apto para estudar o Contrato Social,
uma nova constituicdo,* ja que a metafisica tem seus principios firmados nas questdes
éticas.’® E assim, o ser moral é aquele que age conforme a natureza, sendo ela boa em si
mesma, o homem ¢ capaz de conservar a natureza humana e consequentemente a

bondade original:

O principio fundamental de toda a moral, sobre o qual refleti em todos os
meus escritos, e que desenvolvi nesse Ultimo com toda clareza de que era
capaz, ¢ que o homem ¢é um ser naturalmente bom, que ama a justi¢a ¢ a
ordem, que ndo ha nenhuma perversidade originaria em seu coragao, € que 0s
primeiros impulsos da natureza sdo sempre corretos. Fiz ver que a Unica
paix@o que nasce com o homem, a saber, o amor de si, ¢ uma paix@o em si
mesma indiferente quanto ao bem e ao mal, que s6 se torna boa ou ma por
acidente e segundo as circunstincias em que se desenvolve. Mostrei que
todos os vicios que se imputam ao coragdo humano ndo lhe sdo em absoluto
naturais; falei da maneira como nascem e, por assim dizer, segui sua
genealogia, mostrando como, por uma continua deterioracdo de sua bondade
originaria, os homens se tornam, enfim, o que sdo. (ROUSSEAU, 2005, p.
48).

3.3 0 HOMEM AUTONOMO

Depois de examinar a formagdo do homem social, de mostrar a degeneragdo que

se segue dessa formacao e de refutd-la veementemente, Rousseau (2004, p. 11) pensa a

49 Rousseau afirma (2004, p. 355): “deixei de lado como artificial o que era de um povo e ndo de outro, de
uma categoria social e ndo de outra, e s6 considerei como incontestavelmente pertencente ao homem o
que era comum a todos, em qualquer idade, em qualquer situagdo social e em qualquer nacao”.

S0 Cf. Tbid., p. 372-449.
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formagcdo do homem autéonomo, aquele que “¢ tudo para si mesmo; ¢ a unidade
numérica, o inteiro absoluto, que s6 se relaciona consigo mesmo ou com seu
semelhante”, dotado de todas as capacidades naturais. Formar o homem auténomo
supde valorizar a natureza e a capacidade de raciocinio da crianga, formando-a tanto
para a vida social quanto para a conservagao da liberdade com vistas a pensar e agir
conforme a sabedoria, a moralidade, o autodominio, a capacidade de ouvir a voz da
consciéncia e possuir acima de tudo a autenticidade. Esse trabalho intelectual e
espiritual de formacao do homem auténomo se fundamenta em uma acao interior do
bem agir, detentora e executante da vontade autdbnoma, pautada na escolha correta com
vistas a virtude. Essa formagao ¢ possivel, pois Rousseau (2006) considera a natureza e
tudo que lhe corresponde, principalmente na fase da crianga, quer dizer, ele reconhece e
considera que o cérebro possui a “maleabilidade que o torna proprio a receber toda

espécie de impressdes” (ROUSSEAU, 2006, p. 501), e:

todas as ideias relativas a condigdo de homem, todas as que dizem respeito a
sua felicidade e o esclarecem sobre seus deveres nele sejam gravadas cedo
em caracteres indeléveis e lhe sirvam para conduzir-se, durante sua vida, de
uma forma que convenha a seu ser e suas faculdades. (ROUSSEAU, 2006, p.
501).

Segundo Rousseau (2006, p. 500), “de todas as faculdades do homem, a
memoria € a primeira que se desenvolve e ¢ a mais facil de cultivar”. Quanto a da
crianga, ndo € ociosa, “tudo o que vé, tudo o que ouve a impressiona e ela o lembra”
(ROUSSEAU, 2006, p. 501). As acdes sdo registradas nela, quando escuta a conversa
dos homens ou memoriza o que estd ao seu alcance, na formagdo at¢ quando tiver a
capacidade de julgamento, a memoria a acompanha durante toda a vida, do nascimento
até a velhice. E nesse contexto, o da formagdo da crianca, que o exemplo exerce uma

forga inquestionavel:

E na escolha desses assuntos, é no cuidado de apresentar-lhe sem cessar os
que deve conhecer e de esconder-lhe os que deve ignorar que consiste a
verdadeira arte de cultivar a primeira de suas faculdades e ¢ por esse caminho
que se deve procurar formar um acervo de conhecimentos que serve para sua
educagdo durante a juventude e para sua conduta em todas as épocas.
(ROUSSEAU, 2006, p. 501).

A aranha faz a teia conforme a necessidade e a forga, assim Rousseau (2004, p.
76) pensa o homem: “Mecamos o raio de nossa esfera e permanegamos no centro, Como

o inseto no meio de sua teia; sempre bastaremos a nés mesmos € ndo teremos de nos
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queixar de nossa fraqueza, pois nunca a sentiremos”. Assim, Rousseau (2004) quer
formar um homem que compreende tanto o que quer quanto o que pode, entendendo
que a forga ¢ equitativa ao contentamento que se tem de si mesmo e a fraqueza se
justifica quando ele deseja estar acima da humanidade. O homem langa o raio e traca a
esfera, quando existe o equilibrio entre limite e possibilidade existe a felicidade, ja que
ela estd diretamente ligada em suprir as necessidades da condicdo humana. “Se
quiserdes prolongar pela vida inteira o efeito de uma boa educacdo, conservai ao longo
da juventude os bons habitos da infancia, e, quando vosso aluno for o que deve ser,
fazei com que seja 0 mesmo em todos os tempos” (ROUSSEAU, 2004, p. 636). Isso
porque o aprendizado ¢ guardado na memoria e se reflete nas ac¢des, contudo, “o homem
regrado, porém, sempre volta as antigas praticas, ¢ nem na velhice perde o gosto pelos
prazeres que amava quando crianga” (ROUSSEAU, 2004, p. 636-637).

E impossivel formar o homem auténomo na sociedade instituida pela
propriedade, Rousseau (2004) pensa em uma nova constituicdo social no Contrato
Social. A crianga que ¢ formada para ter discernimento em suas ag¢des terd bom senso
em suas escolhas, porque escolhera somente o que lhe ¢ necessario. “Emilio ¢ um
homem de bom senso, € nao quer ser outra coisa; por mais que se queira insulta-lo com
essa qualificagdo, ele sempre se sentira honrado com ela” (ROUSSEAU, 2004, p. 489).

A honra consiste em como ele se apresenta, nao lhe interessando nada que seja
alheio a si mesmo, assim, dos bens materiais nada lhe interessa, porque a virtude ndo
nasce deles, o sabio observa e ndo imita e comete os erros que o tolo faz, e € por tal
motivo que “Emilio ndo sera como todo o mundo” (ROUSSEAU, 2004, p. 488), ndo
serd o “homem de duas faces”, que parece ser o que nao ¢, vive preocupado com a
opinido e atribui as acdes em prol do interesse particular. Emilio ndo serd um cidadao,
porque o cidaddo, além de ser formado na sociedade, representa uma funcdo
estabelecida por ela. Emilio sera um homem, carregard consigo “uma justa opinido das
coisas” (ROUSSEAU, 2006, p. 494). Aprendera a viver considerando a existéncia do
outro como um ser semelhante. “Sua maneira de apresentar-se ndo ¢ nem modesta nem
vaidosa, mas natural e verdadeira; ndo conhece nem embarago, nem disfarce, ¢ ¢ no
meio de uma roda o que ¢ quando estd sozinho e sem testemunhas” (ROUSSEAU,
2004, p. 484), pois serd formado livre de mascaras, dos excessos e das representacoes,

dos adornos da vida social e da etiqueta.
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Embora em geral Emilio ndo estime os homens, ndo lhes demonstrara
desprezo, porque tem pena deles e se enternece com eles. N&o podendo dar-
lhes o gosto pelos bens reais, deixa-lhes os bens da opinido com que eles se
contentam, para que, privando-os inutilmente deles, ndo os torne mais
infelizes do que antes. Assim, ndo € nem questionador nem contraditor;
tampouco ¢ complacente e adulador; diz a sua opinido sem combater a de
ninguém, porque ama a liberdade acima de todas as coisas e a franqueza é um
de seus mais belos direitos. Fala pouco, por que se preocupa com que se
ocupem com ele, pela mesma razio por que s6 diz coisas uteis; caso
contrario, o que o levaria a falar? Emilio ¢ instruido demais para ser tagarela.
O palavrorio bem necessariamente ou da pretensdo de espirito, de que falarei
mais adiante, ou do valor que damos a bagatelas, as quais cremos tolamente
que os outros ddo tanta atengdo quanto noés. Quem conhece coisas bastantes
para dar a cada uma o seu real valor nunca fala demais, pois também sabe
apreciar a atengdo que se lhe presta ¢ o interesse que se tem por suas
palavras. Em geral as pessoas que sabem pouco falam muito e as que sabem
muito falam pouco. E comum que um ignorante ache importante tudo o que
sabe e o diga a todos, mas um homem instruido ndo abre facilmente seu
repertdrio; teria coisas demais a dizer e v€ ainda mais coisa a dizer depois;
cala-se (ROUSSEAU, 2004, p. 484-485).

Assim sera formado Emilio: “para viver com os homens, deve conhecé-los.
Conhece o homem em geral; falta-lhe conhecer os individuos. Sabe o que se faz na
sociedade; falta-lhe ver como se vive nela” (ROUSSEAU, 2004, p. 471). Ele possui
uma vida simples, vive conforme o que possui, foi educado conforme a “ordem natural,
sendo os homens todos iguais, sua vocagdo comum ¢ a condi¢do de homem, e quem
quer que seja bem educado para tal condicio ndo pode preencher mal as outras
relacionadas com ela” (ROUSSEAU, 2004, p. 14-15). A piedade natural est4 assegurada
no coragdao dele, porque “a bondade no homem € o amor por seus semelhantes”
(ROUSSEAU, 2005, p. 70). Ele age conforme o dever, assim, faz o que deve ser feito;
mesmo que sinta inquietude ou agitagdo, compreende as necessidades e estd sujeito a
“condi¢ao de homem” (ROUSSEAU, 2004, p. 638). Aprendeu a estimar a natureza, a
simplicidade e a desprezar o luxo e as riquezas (ROUSSEAU, 2004, p. 638), escuta a
voz da consciéncia que diz “s€ homem; mantém teu coragdo dentro dos limites da tua
condi¢ao” (ROUSSEAU, 2004, p. 658). Rico ou pobre ele serd livre, por toda a terra,
pois quebrou as correntes da opinido, aprendeu e conhece somente o que € necessario

para viver (ROUSSEAU, 2004, p. 699).

Emilio, que, nada tendo feito na infancia que nédo fosse voluntario e feito com
prazer, ao continuar a agir da mesma forma quando adulto s6 acrescenta o
dominio do habito as doguras da liberdade. A vida ativa, o trabalho bragal, o
exercicio, 0 movimento tornaram-se de tal modo necessarios para ele, que
ndo poderia renunciar a eles sem sofrer. (ROUSSEAU, 2004, p. 637).



94

Emilio se manteve longe dos vicios sociais, do ciume e da dependéncia. O
homem natural ndo conhece o mal, primeiramente possui somente a conservacao, que o
leva a cuidar de si mesmo por toda a vida. Segundo Rousseau (2004), a crianca
desconhece a maldade, por isso, ao nascer lhe ¢ inerente a bondade originaria andloga a
condicao humana do estado natural, € se ndo tiver contato com os vicios sociais nao os
praticard. Por isso, a educacdo tem o papel de prevenir o contato com eles a fim de
evitar que se desenvolvam e posteriormente tornem-se habitos. Assim, “trabalhamos de
concerto com a natureza, ¢ enquanto ela forma o homem fisico no6s procuramos formar
o homem moral” (ROUSSEAU, 2004, p. 450). Ele age conforme o seu coragdo, seu
amor o protege contra os males sociais. Estd conservado em seu coragdo o sentimento
de protegdo, a preocupagdo para proteger algo ou alguém que gosta.

Emilio ¢ simples porque conserva em si o amor, sentimento inato da existéncia
humana que esta diretamente ligado ao bem estar e antecede a inteligéncia. Conservar a
natureza implica em conservar as necessidades, o respeito aos semelhantes, as
qualidades puras da natureza que estdo em si mesmo, tais como: amor-de-si, a piedade
natural, a perfectibilidade, a prudéncia, a liberdade. Nao se transfere o bem natural,
primeiramente sentimos, posteriormente conhecemos, por isso, sao distintas as ideias
adquiridas dos sentimentos naturais. Nao aprendemos a querer o bem como também nado
aprendemos a evitar o mal, mas essa vontade nos ¢ dada pela natureza, por isso, amar o
que ¢ bom e sentir aversdo ao que ¢ mal torna-se tdo natural como o amor de si.

Agir com consciéncia € agir com sentimento. As ideias sdo adquiridas e
advindas de fora de noés. Diferente das ideias, os sentimentos sdo memorizados e as
apreciam em nossas mentes, sendo assim, somente eles nos permitem conhecer e
escolher o que € justo ou injusto. O homem também ¢ um ser naturalmente moral, e por
isso possui a relag@o tanto com ele mesmo quanto com o seu semelhante. A consciéncia
lhe permite perceber, por meio da razdo, que amar o bem ¢ um sentimento inato: “S6 a
razdo nos ensina a conhecer o bem e o mal. A consciéncia que nos faz amar a um e

odiar ao outro, embora independente da razdo, ndo pode, pois, desenvolver-se sem ela”

(ROUSSEAU, 2004, p. 56).

Para tanto so ¢ preciso fazer com que distingas nossas ideias adquiridas e
nossos sentimentos naturais, pois sentimos antes de conhecer, e, como nio
aprendemos a querer o nosso bem e a evitar nosso mal, mas recebemos essa
vontade da natureza, também o amor do bom e o 6dio a0 mau sdo-nos tdao
naturais quanto o amor de ndés mesmos. Os atos da consciéncia ndo sdo
juizos, mas sentimentos. Embora todas as nossas ideias nos venham de fora,
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os sentimentos que as apreciam estdo dentro de nds e € s6 por eles que
conhecemos a conveniéncia ou inconveniéncia que existe entre nds e as
coisas que devemos respeitar ou evitar. Para nds, existir ¢ sentir; nossa
sensibilidade ¢ incontestavelmente anterior a nossa inteligéncia, e tivemos
sentimentos antes de ter ideias. Seja qual for a causa de nosso ser, ele proveu
a nossa conservacao dando-nos sentimentos convenientes a nossa natureza, €
ndo se poderia negar que pelo menos aqueles sejam inatos. Esses
sentimentos, quanto ao individuo, sdo amor de si, o temor da dor, o horror a
morte e o desejo de bem-estar. Mas se, como nao podemos duvidar, o homem
¢ socidvel por natureza, ou pelo menos ¢ feito para tornar-se tal, s6 pode sé-lo
através de outros sentimentos inatos, relativos a sua espécie, pois,
considerando apenas a necessidade fisica, ele deve certamente dispersar os
homens, em vez de os aproximar. Ora, ¢ do sistema moral formado por essa
dupla relagdo, consigo mesmo e com seus semelhantes, que nasce o impulso
da consciéncia. Conhecer o bem ndo é ama-lo; mas, assim que a sua razdo
faz com que o conheca, sua consciéncia leva-o a ama-lo: ¢ este sentimento
que ¢ inato (ROUSSEAU, 2004, p. 410-411).

Rousseau (2004) pensa em formar o homem que compreende em si a exata
medida entre o querer e o poder, que consegue escutar a voz da consciéncia, que ¢ a lei
instaurada no coracdo, e ¢ ela que dita a moralidade conforme a natureza. A consciéncia
coloca em pratica o dever; ndo deixando de expressar o sentimento advindo da natureza,
conserva o amor-de-si ¢ a piedade. Emilio estd destinado a ser o homem natural tanto
nos lugares em que estiver quanto no que for exercer na vida social, a exemplo da
profissdo, sendo assim, ele ¢ exemplo de educacdo para todos os homens da ordem civil.

Todo homem estd destinado a receber a educa¢do da natureza, assim pensa
Rousseau (2004), em outras palavras, Emilio projeta a perfeicdo humana. Mesmo que
seja impossivel realiza-lo na pratica, a ideia que ele elucida torna-se um caminho para
compreender a possibilidade em observar caminhos educacionais outrora ndo pensados.
Uma ideia ¢ valida para o homem do dia a dia, se existe um exemplo, pode utiliza-lo na
construgdo de saberes que visam um mundo mais justo e feliz. O homem ¢é constituido
por uma natureza e, ao reconhecé-la, compreende a felicidade. O pensamento de
Rousseau (2004, 1983d) triunfou tanto na formag¢do do homem quanto nos principios do
direito para resguardar a liberdade perdida no estado civil.

Emilio ndo serd influenciado nem por opinides nem por paixdes; por sua
formacao, pode viver em qualquer lugar que escolher e distante dos costumes sociais.
Sabe se comportar na sociedade como homem, compreende e cumpre os deveres
humanos; foi educado para o exercicio da liberdade moral, primeiro desenvolve os
sentimentos naturais e posteriormente aprende os deveres para com seus semelhantes.
Nao cresceu em meio aos homens na sociedade, ndo se habituou a sentir como

semelhantes os homens formados nela, porém foi educado para ser benevolente com
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eles e com a sua familia, portanto ¢ sociavel, nao aprendeu a amar a sociedade, mas ama
os homens. Aprende a perceber que existe dentro de cada ser humano a humanidade.

Emilio ja adulto tem como exemplo os principios do direito politico e toma-os
como referéncia quando for analisar as formas de governo. No livro V do Emilio,
Rousseau (2006) afirma que Emilio ja esta apto para se casar e preservar o que ¢
natural; sua futura esposa sera Sofia. Ele faz uma viagem com a finalidade de conhecer
os possiveis lugares onde se pode viver, para posteriormente escolher onde vivera
comodamente. Ele foi educado conforme a natureza e aprendeu a enfrentar as condi¢des
sem sofrer, soube intervir diretamente diante delas. Aprendeu enquanto crianca a
acostumar-se “como os camponeses, a andar ao sol, ao frio com a cabeca descoberta, a
esfalfar-se, a suar, a enrijecer-se com eles as injurias do ar” (ROUSSEAU, 2006, p.
491), tornou-se robusto e senhor de si, por isso, pode se adaptar em qualquer lugar que
escolher para viver, sera um homem autonomo, pois sabe que a liberdade moral ¢ um
estado de espirito que independe das circunstancias.

Rousseau pensa ser possivel formar o homem auténomo e uma nova sociedade,
se os homens comprometerem com a educacdo para a autonomia ¢ a liberdade. A
sociedade ¢ formada por homens que vivem juntos, ndo sdo perfeitos, porque ja se
distanciaram do seu estado originario. Mas nao ¢ porque estdo distantes e
impossibilitados de voltar ao passado para fazer uma escolha diferente e rever o
caminho que seguiram e que os fizeram degenerar o amor-de-si e a piedade que estardo
eternamente presos nessa condi¢do. Eles podem fazer uma nova escolha, e criar
possibilidades de recomecar, assumir a humanidade, fazer o agir humano eclodir em
uma nova experiéncia, dada no equilibrio entre a forca e a necessidade. Nao € por acaso
que Rousseau pensa o percurso que o homem fez até se degenerar; ¢ pensando nesse
caminho que pode apontar e direciond-lo a reconstruir o ser humano, em sua totalidade,
na verdade, no altruismo, no desinteresse, na despretensao, no desapego e na autonomia.
Nada impede o ser humano trabalhar no sentido de buscar formar homens.

A consciéncia ¢ a forga que Emilio tem para enfrentar a realidade como ela se
apresenta, sendo assim, ele possui a capacidade de julgar o estado presente, enfrenta os
fatos com autonomia, inteiro, porque ao recusar o homem social, ele julga os
fundamentos que o faz ver o ser em questdao, ndo precisando de representacdo em seu
nome. Decide e resolve as questdes diante de si, mesmo reconhecendo que o progresso
das ciéncias e das artes ndo o legitima. A soliddo lhe ¢ inerente, mas porta em si mesmo

o universo. Ele busca o principio, a origem, reconhece que aprende por agdo da
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memoria, assim constroi o percurso do pensamento, por meio dos atos vividos, praticos,
acoes didrias aprendidas na natureza, longe da banalidade do util ou dito por outrem.
Vivendo na sociedade ele a nega, e assim, por sua a¢do de exemplo de vida, ensina a
retirar as mascaras sociais, demonstrando em seus exemplos o homem autéonomo.

Educar Emilio, o homem autonomo, ndo ¢ tarefa que se realize do dia para a
noite, ele ndo ¢ um reprodutor do que fazem os adultos na sociedade. Ele ¢ o ser que
sente, que carrega consigo o sentimento da humanidade, ndo ¢ mecanicista, pensa antes
de praticar qualquer ato, sabe o que faz e se coloca no lugar do seu semelhante. Que nao
explora o outro e escuta a voz da interioridade, da consciéncia; porque aprendeu a justa
medida das coisas, expressa a alegria em estar vivo e pode usufruir da vida em cada fase
que ela permite viver. E nesse sentido que aprende a equilibrar a forga e a necessidade, é
por isso que Emilio nunca as ultrapassa, porque aprendeu a ndo danificar nem
ultrapassar seus limites.

Assim, Rousseau pde em questdo a importancia do trabalho intelectual de
controlar os sentimentos, de entender a diferenga entre sentimento e histeria. Sentir é
agir com sabedoria, ¢ saborear a vida na justa medida, enquanto a histeria ¢ o
desregramento, ¢ a falta de limite, por isso que ¢ uma forma de vida injusta.
Compreender essa diferenca € ter consciéncia de que sentir nao ¢ exagerar. O exagero ¢
a degeneracdo visivel das aparéncias; na sociedade a representagdo intensifica, fortifica,
alimenta todos os excessos que promovem a vida do homem social. Ele se apresenta por
um ato de exagero, mostrando aos outros os seus bens de consumo adquiridos e assim ¢
tido como o melhor. Exagerar ¢ a representacao do agir por luxo, ganancia e ostentacao.
O exagerado ultrapassa as necessidades reafirmando a sociedade voltada para o
consumo e ¢ manipulado pelos valores cultuados por ela.

Emilio ¢ uma construgdo utdpica, ndo existente no presente, nunca existird no
futuro, apenas aproximar-se-a dela. O ser humano ¢ inconformado, ele nunca esta
satisfeito com a sua condigao, ele ¢ rebelde e isso ocorre devido a sua qualidade inata de
ser um agente livre. Inquieto em sua natureza, com a condi¢do em que estd, vive sempre
em busca do novo, constantemente recria o mundo e se recria. A utopia ¢ uma criag@o
humana, sendo assim, ela existe somente no imaginario que possibilita pensar a possivel
perfectibilidade humana, o equilibrio entre as forgas, as reais necessidades e a
felicidade.

Rousseau nos permite provoca a pensar o plano do possivel, em rever os

preconceitos, as posturas pedagogicas e a formacdo humana, que estd em constante
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mudanca. Respeitar-Reconhecer e considerar-as fases do desenvolvimento da crianca € o
caminho para preservar aquilo que constitui a humanidade, a fim de evitar os
preconceitos que deformam a consciéncia e afastam o homem da possibilidade de
construgdo e exercicio da autonomia. A formagdo preocupada em formar o homem
autonomo ¢ aquela que ¢ plena em qualquer momento da vida. O homem auténomo nao
esta sujeito a opinido alheia a si mesmo, sabe suportar os obstaculos, aprende a respeitar
o tempo ¢ a condi¢cdo humana. O olhar voltado para si, a reflexdo do que é o homem,
qual o sentido da existéncia, a consciéncia do que ¢ ser bom e justo, isso ¢ a autonomia.
Ela ¢ a justa medida do pensamento quando a acdo ¢ condizente com o desejo e a
necessidade.

O homem auténomo ndo prejudica o semelhante, ndo deseja ao outro aquilo que
rejeita para si mesmo. Por isso, ele jamais prescrevera uma lei que seja injusta, que ndo
esteja em conformidade com a consciéncia e que desrespeite outrem. Ele ndo se calara
diante de uma injustica, estard disposto a fazer tudo o que for possivel para que os
outros crescam com ele, o crescimento intelectual enquanto respeito, dignidade,
altruismo, compreensao dos limites e das necessidades vitais.

Rousseau ¢ contratualista ¢ Emilio ¢ o homem que foi educado para viver na
sociedade, ou seja, a construcao utdpica no plano do necessario e do possivel. Emilio ¢
o0 homem natural que vive na sociedade e age em conformidade com a sua consciéncia
no plano do possivel. Agir é pensar, refletir, compreender, definir, é fazer o que de fato
deve ser feito, escolher em conformidade com a integridade humana. Por isso, ndo ¢
omisso ao que faz parte do ser humano, escolhe ser feliz ao ponto de construir, em uma
vida livre, a possibilidade de obter a exceléncia humana como finalidade tanto no fazer
quanto no agir, e vive a vida pensando o mundo como deve ser.

O homem auténomo vé e 1€ o mundo, julga, por meio dos fundamentos
compreende os fatos, assim ele ndo necessita de ninguém para explicar o que deve ou
nao fazer. Como homem ele sabe o que deve ser feito, toma a decisdo somente depois
de pensar. Assim, ele questiona o mundo e a si mesmo, evita o dogmatismo porque esta
sempre em contato com o novo, pois estabelece consigo mesmo o pleno exercicio da
vitalidade. Porque “para ser alguma coisa, para ser si mesmo e sempre uno, ¢ preciso
agir como se fala; € preciso estar sempre decidido a respeito do partido a tomar, toma-lo

abertamente e continuar sempre com ele” (ROUSSEAU, 2004, p. 12).
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CONSIDERACOES FINAIS

Se a sociedade civil ¢ resultado do discurso enganador que legitima a
desigualdade moral entre os homens, e por decorréncia a apropriacdo dos bens
produzidos, entdo a razdo nao passou de um instrumento para o bem estar de alguns.
Mas, como os homens sdo seres insatisfeitos, a piedade natural os impulcionam a buscar
um modo para recuperar a humanidade perdida no percurso do que se convencionou
chamar de civilizagio (GUIMARAES, 2004). Espera-se que os homens encontrem
alternativas de recuperar a humanidade perdida e refazer o percurso para garantir o que
lhes pertencem em poténcia. Para isso escolherdo ter a consciéncia das necessidades e o
uso correto da for¢a para supri-las. E impossivel escolher agir conforme a liberdade
moral sem o auxilio da educagdo, ja que ensinar o0 homem amar aquilo que necessita
para constru¢do e afirma¢ao da humanidade inerente a si ¢ atributo da responsabilidade
coletiva. Vivendo com seus semelhantes ele terd a capacidade de escolher o que de fato
¢ primordial para a vida humana.

Se questionarmos a educagdo negativa pensada por Rousseau e a educagdo
doméstica pensada na contemporaneidade refletiremos que elas sdo contrapostas, visto
que a educacdo negativa dada a Emilio preserva a humanidade nele, corrobora para a
formagao respeitando cada fase, direcionando e confirmando a cada desenvolvimento as
potencialidades inerentes. O homem nao se faz sozinho, depende dos pais, dos vizinhos,
dos professores, da comunidade em que vive, e € entre os homens que ele aprende com
pequenos gestos a ser homem, a ser educado, solidario, prestativo e a exercer a
humanidade. Privado do convivio social, Rousseau mostra que o homem se distancia do
que ¢ por natureza, se desumaniza, pois ¢ aprendendo que os homens sdo diferentes que
ele confirma o que ¢ acidente, o que ¢ acidental ndo configura moralidade. A cor de
pele, a opcdo sexual, a diferenga da altura entre os homens nao passam de acidente. O
que estiver a margem desse acaso € construido para separar, excluir e distancia-los. Sem
o convivio com o diferente, sem reconhecer a diferenca ndo existe a possibilidade de
entender a beleza da diversidade constitutiva da vida comunitaria.

Diante das reflexdes, argumentos e proposi¢des de Rousseau ao contexto a que
pertenceu, parece correto inferir que a educagdo doméstica reivindicada por muitos em
nossos dias constutui um risco ou uma ameaca a experiéncia da convivéncia, da

socializacdo, da vivéncia de experiéncias coletivas, pois ao que parece, a educacdo
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doméstica fortalece o egoismo, a indiferengca, o preconceito, a discriminagdo, a
intolerancia, impossibilita a diversidade e tudo o que distancia 0 homem de si mesmo.

Rousseau nao so6 refuta a formacao que impede e dificulta o trabalho intelectual
de fazer-se homem, mas esta na contramao do homem desumano. Ele esta preocupado
em formar o homem que exerca a liberdade moral, isso depende da integracao dele na
sociedade por meio do pacto social, que além de desenvolvé-la, potencialize toda a
acao humana em prol do que faz necessario para garantir escolhas justas. Assim, suas
reflexdes e rigor ao mostrar a estrutura e logica da sociedade civil e da educagao
positiva nos provoca a pensar os desafios nos dias atuais, pde no centro do debate a
questdo da formacdo humana em sentido amplo, quer dizer, para além da mera
domesticacgdo e inibicdo do uso da liberdade do pensamento, do exercicio da razdo em
vista de si e da coletividade.

Rousseau nos faz pensar o quanto a sociedade atual forma homens desumanos,
replicando a educagdo positiva, repetindo praticas pedagogicas de adestramento e
desumanidade. Ensinando as criangas e 0s jovens a serem preconceituosos e
alimentando com os exemplos sociais a reproduzirem o que desfigura e deforma o
homem. Egoistas, fteis e artificiais, vemos todos os dias homens degenerarem em uma
sociedade orientada pelo lucro e a ostentacdo. Por isso a infancia ¢ o periodo de
preservacao, toda a potencialidade trabalhada para que a obra final seja dotada de
liberdade moral, um homem apto a fazer a escolha certa na hora certa. Isso implica em
se aproximar do correto, daquilo que ¢ justo, do que se deve ser feito e saber
exatamente o que ndo pode ser feito. E um esfor¢co compartilhado, entre todos em prol
do fortalecimento e formag¢do humana, porque sem ele ndo existe igualdade, muito
menos liberdade, e sem estes dois elementos primordiais para a vida humana existe
somente dominio e doutrinagdo. Rousseau nos provoca a pensar sobre a importancia de
preservar o que ¢ inerente a0 homem nas fases da formacao para garantir um futuro de
fato humano.

O exame sobre o pensamento de Rousseau, sobretudo a obra Emilio mostrou que
a formagdo humana em conformidade com a natureza e potencialidade humana ndo se
realiza sem angustias, embates, conflitos e disputas. Faz-se necessario reconhecer que a
formagcdo humana ¢ responsabilidade dos humanos. Rousseau pensou um aluno
imaginario, uma possibilidade de reestabelecer o homem em sua integridade natural. Ele
revelou os erros da tradigdo filosofica que estabelecia o homem civil com aspectos do

homem natural, ao fazer a distingdo de ambos, monstrou que o homem civil degenerado
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ndo forma o homem autdbnomo. A autonomia supde a conservagdo dos elementos
constitutivos da condicdo humana, ou seja, a bondade, o respeito, a integridade, o
autruismo, a tolerancia. Ensinar requer que o aluno entenda o sentido do tornar-se
humano, de compreender as necessidades que o levardo a praticar a humanidade, para
que ele possa dar importancia a cada feito sem sucitar as paixdes € a ganancia.
Equilibrar a for¢a e a necessidade ¢ o inicio do caminho para a construcdo e exercicio da
autonomia, e isso se d4 do nascimento a fase adulta, ¢ um trabalho que se realiza
diariamente, considerando sobretudo o exemplo, o agir em vista da fazer-se homem e da
construgdo e preservagao da coletivadade, Rousseau mostra que essa educagao trabalha
no sentido de formar homens e ndo monstros.

O pensamento de Rousseau ¢ um sistema filos6fico que se abre a tantas questoes
fundamentais no que concerne a formagao humana e, assim, o presente estudo corrobora
que ndo chegamos a um ponto fixo, a um conhecimento fechado. Chegamos a reflexdes,
inferéncias que sdo possibilidades que se abrem a novos estudos sobre a formagao

humana.
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